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 الإهـــــداء

�إلـــى
 من علمني 

�أن لل�صواب �أوجها
�إلـــى 

من زرع في ذاتي
قيمة الإن�صات �إلى الغير

�إلـــى 
من وجهني

كيف يكون الحوار مع المختلف
�إلـــى 

من غر�س في كياني
احترام الر�ؤية المخالفة

�إلـــى 
من �أكد �أن الالتزام بالثوابت 

يمنح ثقة في الانفتاح على الآخر
�إلـــى 
والدي

يحفظه الله
مع �إجلالي
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عتبة
�إليك، قارئي العزيز، مجموعة من الر�ؤى الثقافية، تناثرت زمنيا 
ومكانيا. يعاد ن�شرها مجتمعة، كما ن�شرت من قبل، مع ا�ستثناءات 
�أن  �أملا  وو�سيلته،  الن�شر  وقت  وتم تحديد  التعديل.  قليلة جدا في 

تو�ضع الأفكار �ضمن �إطارها الزمني. 

للذات،  �إقناعاً  �أولا  ي�أتي  ون�شرها  والبحوث  المقالات  هذه  جمع 
وتذكيراً بمحاولتها الإ�سهام في الم�شهد الثقافي. ولعلها تكون جزءا 
من لبنة ت�ضاف �إلى ر�ؤى كثيرين، ممن حاولوا التفكير ب�صوت عال 
مع من حولهم. هل تركت �أثرا؟ هل حفزت على مزيد من التفكير؟ 

والأهم من كل ذلك، هل ت�ستحق هذه الر�ؤى �إعادة الطرح ثانية بين 
دفتي كتاب؟ يبدو �أنه تم �إقناع �صاحبها بالن�شر. وهاهي ت�أخذ جزءا 
من وقتك. �أملي �أن تكون الدقائق الممنوحة لها جزءا من الا�ستثمار 

الفكري. ولكِ ولكَ قارئة وقارئا تقديري.

عبدالعزيز ال�سبيّل
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الواقع الثقافي والعولمة
ال�سائر في معظم المدن العربية اليوم، الحديثة منها ب�شكل خا�ص، 
غربة  الهوية،  غربة  المكان،  غربة  الغربة.  من  حالة  عليه  تهيمن 
غدت  المدن  فهذه  الاجتماعي.  ال�سلوك  غربة  المعماري،  النمط 
ت�ضاهي كبريات المدن في �أوروبا �وأمريكا. وينظر البع�ض �إلى ذلك 
على �أنه تحول مادي فقط. والحقيقة �أن عولمة المكان التي نعي�شها، 
قد حدث  �وأكثرها  حياتنا،  �أن�ساق  �إلى معظم جزئيات  امتدت  قد 
ب�شكل تدريجي، جعلنا نبرره ب�أن حياة اليوم لي�ست كحياة الأم�س. 
ورياح  العالم.  هذا  من  جزءا  �أ�صبحنا  فقد  الق�صيد،  بيت  وهذا 
ق�ضية  جدي  ب�شكل  بعد  نطرح  لم  لكننا  نف�سها،  فر�ضت  التغيير 
�أعراف  �وأ�صحاب  وعربا،  م�سلمين  ب�صفتنا  بنا  الخا�صة  الهوية 

وتقاليد حددتها خ�صو�صية المكان والتاريخ.

�إنني �أركز ب�شكل مبا�شر على ق�ضية الهوية، �وأجزم �أنه لن يختلف 
اثنان في تحديد هويتنا ب�أنها عربية �إ�سلامية. لكن ال�س�ؤال الأكبر 
هل انعك�ست هذه الهوية على كافة م�سارات حياة مجتمعنا؟ ال�س�ؤال 
هوية  الاجتماعي،  النمط  هوية  الفردي،  ال�سلوك  هوية  �إلى  يمتد 
الم�سار التعليمي، هوية النظام الاقت�صادي، هوية الواقع ال�سيا�سي، 

هوية المد الثقافي، وهوية الإنتاج الفكري.

لي�س  العالمي،  النمط  توحيد  هو  العولمة  به  جاءت  الذي  المبد�أ  �إن 
الجوانب  �إلى  يمتد  الأمر  �إن  بل  فح�سب،  و�سيا�سيا  اقت�صاديا 
الاجتماعية والثقافية والفكرية. �إن مبادئ ومفاهيم حقوق الإن�سان، 
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حقوق المر�أة، الحرية، الديمقراطية، حين تطرح في و�سائل الإعلام، 
ف�إنها غالبا تطرح من منطلق المفهوم الغربي. وحين ن�صل �إلى نمط 
الحياة �وأ�سلوب الم�أكل و�شكل الملب�س، ونوع المركب، ف�إننا -ربما دون 

وعي- نمار�س مظاهر غربية في غالبها.

�وإلى  و�سيا�سيا(  )اقت�صاديا  مغلوبون  �أننا  البارزة،  الأ�سباب  �أحد 
حد كبير، مبهورون، وبالتالي مقلدون لح�ضارة الغالب ح�سب ر�أي 
ابن خلدون. وح�سب ر�ؤية مالك بن نبي قبل �أكثر من ن�صف قرن، 
)وهي ر�ؤية �أح�سب �أنها لا تزال نافذة في واقعنا اليوم(، ف�إن العالم 
�أن يوجد له ح�ضارة م�ستقلة فهو »يعمل منذ  الإ�سلامي لم يحاول 
�أن  من  �أكثر  الح�ضارة  منتجات  من  �أكوام  جمع  على  قرن  ن�صف 

يهدف �إلى بناء ح�ضارة«.

تملك  لأنها  ذلك،  لها  يت�أت  لم  الغرب  من  القادمة  العولمة  هيمنة 
مقومات قوية في داخلها، ا�ستطاعت بها �أن ت�ؤثر، وتقنع الآخرين. 
�إن الم�س�ألة -ب�إيجاز �شديد- تكمن في القدرة الاقت�صادية بالدرجة 
الأولى، وهو �أمر �أكده جوربات�شوف حيث قال ب�أنه »من غير الممكن 
اقت�صادي  �أ�سا�س  بدون  العالمية  �إلى الح�ضارة  الع�ضوي  الان�ضمام 
المنطلقات  هذه  من  جاء  المجتمعات  كافة  �إلى  والو�صول  وطيد«. 
الاقت�صادية، فمطاعم الهمبورجر، ومنتجات والت دزني �أ�صبحت 
التقنية  و�سائل  �إلى  �إ�ضافة  اليوم.  العالم  �أطفال  ثقافة  ت�شكل 

الإعلامية التي نجحت في �صنع »النموذج« الغربي وقدمته للعالم.

والعولمة الإعلامية اليوم تنجح كثيرا في تحويل الهام�ش �إلى حدث 
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رئي�س، والخبر المهم جدا �إلى عنوان جانبي. ل�ست بحاجة �إلى القول 
�إن ما ت�ضعه رويتر و CNN مثلا، خبرا مهما جدا، �سوف يكون كذلك 

في كل بقعة من العالم.

ور�سالة  غنيا،  تراثا  تملك  لا  التي  القوميات  بع�ض  توجد  حين 
مهمة، ف�إن عوامل الت�أثير عليها حتما �ستكون قوية، وبالتالي ي�سهل 
الان�سياق وراء ثقافة جديدة غازية. لكن حين يتعلق الأمر ب�أمة ذات 
ي�صاب  المرء  ف�إن  ور�سالة عظمى،  وتراث مجيد،  ح�ضارة عريقة، 
 بده�شة عظيمة لما يحدث، وما يراه من هرولة نحو الجديد المناه�ض 

لمبادئ �أ�سا�سية.

�أمر  �أنها  بوعي  البع�ض  �إليها  ينظر  قد  والم�س�ألة  قائم،  �أمر  العولمة 
فر�ض نف�سه، ومن م�صلحتنا التعاي�ش معه. وهناك �آخرون ي�سيرون 
�وآخرون  يجري.  بما  وعي  دون  التغير  نحو  ويهرولون  الركب  في 
و�سط  في  غدوا  قد  �أنهم  واعين  غير  والتقوقع،  بالرف�ض  ينادون 
معمعة التحول. لكن المتوقع من الفئة الم�ؤثرة في �صنع القرار على 
م�ستوياته ال�سيا�سية والاقت�صادية والثقافية، �أن تعي الواقع وقلقه، 
المتعلقة  الأ�سا�سية  الثوابت  حماية  لتحاول  �وأخطاره،  والم�ستقبل 

بالدين والقيم.

له  يعد  لم  �أمر  الريح،  ت�أتي  حيث  النافذة  �أو  الباب  �إغلاق  �إن 
مكان بالمنطق المعا�صر، فمع �إغلاق النافذة الواحدة تنفتح �أبواب 
الفكر  �أعوام على م�صادر  قبل  ال�سيطرة  كان يمكن  �وإذا  �وأبواب. 
اليوم الخرق على الراقع. ولذا، لا بد من  ات�سع  غير ال�سوي، فقد 
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البحث عن و�سائل �أكثر ر�سوخا يمكن معها –بتوفيق الله- �ضمان 
ح�صانة المجتمع.

الم�صدرة  الدول  ب�صفتها  �وأمريكا،  �أوروبا  من  كثيرة  مناطق  في 
لفكر العولمة ال�شمولي رغم بع�ض الاختلافات الجزئية فيما بينها 
على  قدرتها  كبير في  �إلى حد  ناجحة  بتجربة  تت�سم  �أقليات  توجد 
حيث  من  المحلية  وثقافاتها  و�سلوكياتها،  عقيدتها،  على  المحافظة 
الأ�صل. وهذا حدث �أي�ضا مع كثير من الأقليات العرقية، ال�شرقية 
منها ب�شكل خا�ص، التي بد�أت في الثمانينات من القرن الع�شرين، 
وفي �أمريكا ب�شكل �أكثر تحديدا، تحر�ص على �إبراز هويتها الثقافية 
الم�ستقبلية  خططها  في  وهي  العرقية.  �أو  الدينية  �أ�صولها  باعتبار 
تتجه نحو زيادة ن�سبة المحافظة –ولا �أقول الانغلاق- على قيمها. 
الفكرية  الهيمنة  ب�ضرورة الحد من مد  �إح�سا�سا منها  وي�أتي هذا 

والاجتماعية والثقافية بنموذجها الغربي.

يمكن  جغرافيا،  العالم  �أجزاء  بين  الكبير  التقارب  هذا  ظل  وفي 
القول �إن كل بلد من البلاد الإ�سلامية، وال�شرقية ب�شكل عام نظرا 
في  المهيمن  الغربي،  المد  خ�ضم  في  �أقلية  غدت  ثقافتها،  لاختلاف 
فكره وثقافته، ولذلك عليها �أن ت�ستفيد من تجربة الأقليات الدينية 

والعرقية داخل المجتمعات الغربية. 

نموذجا  البلاد،  تلك  في  الإ�سلامية  الجاليات  ت�أتي  لنا  وبالن�سبة 
واقع  �إطار  وفي  تجربته.  من  لن�ستفيد  �أمامه  نتوقف  �أن  بنا  يجدر 
يمكن  العالم  في  الإ�سلام  ودور  �أمريكا،  في  الإ�سلامية  الجاليات 
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الأمريكي  الرئي�س  )م�ست�شار  بيرجر  �ساندي  قاله  بما  الا�ست�شهاد 
للمجل�س  الثامن  الم�ؤتمر  �أمام  حديثه  في  القومي(،  الأمن  ل��شؤون 
الأمريكي الإ�سلامي، قبل �أربعة �أعوام: "�إن احترام الرئي�س كلنتون 

للدين الإ�سلامي نابع من ا�ستيعابه الأ�سا�سي لحقيقتين:

البديهي  ومن  العالم،  �سكان  ربع  يمثلون  الم�سلمين  �أن  الأولى: 
في  العالم  �صوغ  في  هاما  دورا  �ستلعبون  الم�سلمون(  )�أيها  �أنكم 

القرن المقبل )القرن الحالي(.

بالذات  بلادنا  �شخ�صية  �صياغة  يعيدون  الم�سلمين  �أن  الثانية: 
ب�سرعة، فالدين الإ�سلامي هو �أ�سرع الديانات نمواً في الولايات 

المتحدة".

كلام كهذا من �شخ�صية كهذه يدخل البهجة في النف�س. لكن ال�س�ؤال 
الكبير هل الم�سلمون فعلا، �سيلعبون دورا مهما في �صوغ العالم؟ �أم �أن 
العالم الغربي هو الذي يعيد �صياغة �شخ�صية الم�سلمين. �إن �أحداث 
ما بعد الحادي ع�شر من �سبتمبر ت�ؤكد الت�صميم الغربي على القيام 
بهذا الدور، لي�س بو�سائل �سلمية فقط، �وإنما قد ي�صل �إلى م�ستوى 
ع�سكري كما ر�أينا في �أفغان�ستان، ون�شم رائحته نفاذة اليوم في �شرقنا 

العربي. ويقف المرء مت�سائلا عن رد الفعل العربي الإ�سلامي؟ 

يجدي  لن  الآني،  والغ�ضب  القولي،  والرف�ض  اللغوي  ال�شجب  �إن 
نفعا، رغم �أن تلك هي ب�ضاعتنا المحلية ال�صنع التي نجيدها! وهي 
�أت�ساءل عن رد فعل  �أنني  محاولة للتنفي�س عن �شعور �صادق. غير 
النا�س ويمكث في  ينفع  مثمر  �إلى عمل جاد  القول  يحول  �إيجابي، 
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�وإ�سلامي  عربي  م�شروع  ثمة  يكون  �أن  والأجدى  والأجدر  الأر�ض. 
واحد �وإن تعددت ال�صيغ.

لقد ظل العرب والم�سلمون منذ بداية النه�ضة الحديثة في حالة بحث 
التحديث  حركة  من  بدءا  الذات  لإثبات  منا�سبة  �صيغة  عن  دائم 
زمن محمد علي مرورا بجهود الكواكبي ومحمد عبده وو�صولا �إلى 
منظري الفكر العربي المعا�صر. غير �أن عالمنا العربي رغم حركته، 
ظل �ساكنا لا يخطو للأمام. ومن المحزن �أن تنتقل العدوى من عرب 
المكان �إلى عرب المهجر، الذين �أم�ضوا قرنا في مهاجرهم، دون �أن 
الم�ؤتمر  عاما، في  قبل ع�شرين  �أذكر  م�ؤثرا.  فاعلا  وجودا  يحققوا 
مدينة  في   )ADC( التمييز  لمكافحة  العربية  الأمريكية  للجنة  الأول 
اللجنة  هذه  م�ؤ�س�س  رزق  �أبو  جيم�س  ال�سناتور  تحدث  ديترويت، 
تواجه  التي  ال�صعوبات  �إلى  وتعر�ض  الم�ستقبلية،  الطموحات  عن 
الأمريكي.  المجتمع  في  ن�سيجا  تمثل  التي  العربية،  الجالية  عمل 
لي  �أتيح  حيث  نف�سه،  التاريخ  يعيد   ،)2002 )مار�س  �أ�شهر  وقبل 
الدكتور زياد ع�سلي في وا�شنطن. ولعله  اللجنة نف�سها  لقاء رئي�س 
من الطريف المحزن �أنني ا�ستعدت تقريبا حديث جيم�س �أبو رزق، 

فعقدان من الزمن لم يغيرا �شيئا كثيرا.

�إن عالمنا العربي بحاجة �إلى توحيد جهوده، وتحويلها �إلى م�شروع 
الخارجي  العالم  �أن  نتذكر  �أن  ويجدر  الآخر.  مع  للتعامل  متكامل 
في �إطار مجتمعه العام، لا يميز كثيرا بين الحدود ال�سيا�سية، التي 
تف�صل بين �أجزاء الوطن العربي، بل �إنه ينظر �إليها ب�صفتها تكوينا 
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ثقافيا ودينيا واحدا. ومع الاعتراف ب�أن هناك جهودا كبيرة تبذل 
�أنها �صور مجز�أة، فقد  �إلا  لواقعنا،  �أف�ضل  �سبيل تقديم �صورة  في 
تكون م�صرية �أو �سعودية �أو �سورية �أو مغربية. وعلينا �أن نت�صور �أي 
�صورة جزئية �ستكون! �إنها جهود تتقاطع وقد تتعار�ض بدلا من �أن 

تتكامل وي�شد بع�ضها بع�ضا.

�أجزم �أننا بحاجة �إلى بلورة �صيغة عربية �وإ�سلامية واحدة يمكن �أن 
تعبر �إلى الآخر ب�صيغ متعددة. غير �أن ذلك يحتاج �إلى �أمرين:

11 خ�صو�صيتها . عن  المجز�أة  العربية  المجتمعات  تتخلى  �أن 
ال�ضيقة، وتقبل بالعامل الم�شترك الأكبر لهذه الأمة.

22 �أن تكون ال�صيغة فكرية وثقافية تن�أى عن الهيمنة ال�سيا�سية .
الجزئية لكل قطر عربي.

�أم  الحا�ضرة؟  ب�صورتنا  �أنف�سنا  نقدم  هل  الأكبر  ال�س�ؤال  �أن  غير 
�إن الأفعال  بال�صورة التي نتمناها وتتحدث عنها مثاليات تراثنا؟ 
�أقوى �صوتا من الأقوال، ولذا، �أعجب من جزعنا وفزعنا من ال�صور 
ال�سلبية التي يتم ت�صويرنا بها في و�سائل �إعلام ثقافات �أخرى! ولو 
وواقع  كبرى،  ب�سلبية  يت�سم  الأمة  واقع  �أن  لوجدنا  النظر،  �أمعنا 
مرير، على م�ستوى التعليم والثقافة والحرية �وأنظمة الحكم. حين 
نقدم ثقافتنا للآخر ف�إننا نعر�ضها بال�صورة المثالية التي نتمناها، 
دون ربط ذلك بواقع الم�سلمين اليوم، ولذا يبدو البون �شا�سعا بين 
حديث مثالي وواقع معي�ش. والآخر �أ�صبح على م�ستوى من الدراية 

لواقع العرب والم�سلمين اليوم.
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جرحه  لكن  العربية،  الف�ضائيات  ازدياد  يجد  حين  المرء  ي�سعد 
الذاتي يت�سع جدا، حين يرى �أنها غالبا عربية اللغة فقط. �وإلا فهي 
ن�سخ تقترب من ف�ضائيات غربية �أخرى. ولذا، ف�إن مفهوم الحرية، 
حقوق  �وأي�ضا  الإن�سان،  وحقوق  والأخلاق،  وال�سلوك،  والمبادئ، 
الحيوان، غدت مفاهيم تحددها هذه الف�ضائيات! �وإذا كنا ن�شكو 
دائما من غزو ثقافي خارجي، ف�إن واقع قنواتنا العربية غدا �أكثر 

حر�صا على تقديم النموذج الغربي.

�وإذا كنا ن�أمل �أن يكون لنا دور �أكثر �إيجابية في العالم، ف�إننا على 
العام،  بمفهومها  للعولمة  بديلا  نف�سه  يطرح  لا  الإ�سلام  �أن  قناعة 
�شاء ربك لآمن من في  “ولو  الكريمة  الآية  تذكر  لي�س من منطلق 
�شاء ربك  “ولو  تعالى  وقوله  الأر�ض كلهم جميعا” )يون�س، 99(، 
ربك  رحم  من  �إلا  مختلفين  يزالون  ولا  واحدة  �أمة  النا�س  لجعل 
ولذلك خلقهم” )هود 118، 119(، ولكن لأن الإ�سلام الذي يطرح 
نف�سه بديلا فكريا ونظاما حياتيا، يترك حيزا كبيرا لخ�صو�صية 
دامت  ما  ونظم حياتها،  وتقاليدها،  المجتمعات من حيث عاداتها 
لا تتعار�ض مع مبادئه الأ�سا�سية. ف�إذا كان الدين �شاملا والر�سالة 
عالمية، ف�إن الثقافة متعددة داخل الإطار الإ�سلامي. حتى �أن جزءا 
من الأحكام الفقهية المتعلقة بالعلاقات الاجتماعية يحددها العرف 
والتقاليد. يقول �سبحانه “مخاطبا نبيه الكريم عليه �أف�ضل ال�صلاة 
�وأزكى الت�سليم “خذ العفو �وأمر بالعرف �وأعر�ض عن الجاهلين”. 

ومن القواعد الفقهية الكبرى “العادة محكّمة”.
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ال�صوت  �أن  الإ�سلامية،  المجتمعات  من  كثير  في  الت�سا�ؤل  ويثير 
بالعقيدة  تت�صل  ق�ضايا  وهي  الأ�سا�سية  الأمة  ق�ضايا  في  الأقوى 
و�سيا�سات  الحكم،  ونظام  والمر�أة،  الإن�سان  وحقوق  والهوية، 
الذين  المتعلمين،  لأن�صاف  يكون  الثقافة،  �وأطروحات  التعليم، 
تنق�صهم المعرفة الوا�سعة بما يطرح على ال�ساحات الفكرية، وبواقع 
المجتمعات المختلفة. غير �أنهم يملكون الجر�أة على القول ويطرحون 
في غالب الأحيان ما توده العامة، ب�صرف النظر �أن يكون معتمدا 
العربية  الثقافة  ينابيع  من  يتخذ  فكري  وطرح  علمي،  منهج  على 

والإ�سلامية متك�أ �أ�سا�سيا له.

�إن الحما�سة الدينية وربما الاجتماعية �أحيانا، والغيرة على المجتمع 
الم�سلم، وح�سن النية و�صفاء العقيدة، لا تكفي بمفردها لأن يتحول 

هذا النوع من الأ�شخا�ص �إلى منظرين للفكر الإ�سلامي.

�أنه لا يمكن لأي مجتمع �أن يكون ذا ح�ضور ثقافي  ويجدر التذكير 
الفكرية، والدينية، بواقع  �إذا كان يربط ر�ؤيته  على م�ستوى عالمي 
مجتمعه المعا�ش، دون النظر �إلى بقية المجتمعات العربية والإ�سلامية 

في �أ�صقاع الأر�ض. 
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�أن  تتمثل في  ال�صالح،  �سلفنا  اتخذها  التي  الأ�سا�سية  المبادئ  �أحد 
�وأزكى  ال�صلاة  اف�ضل  عليه  الهدى  نبي  �إلا  ويرد  منه  ي�ؤخذ  كلا 
الت�سليم. وفي هذا فتح لآفاق الحوار مع الذات �أولا عربية �وإ�سلامية، 
قبل التوجه �إلى الآخر. �إن جزءا من �أزمة واقعنا الثقافي يتمثل في 
ويرحب  النظر،  وجهة  و�صول  ي�ضمن  الذي  العلمي،  الحوار  غياب 
داخل  فئة  كل  حر�ص  الأحيان  من  كثير  في  ونجد  الأخرى.  ب�سماع 
كل قطر عربي على فر�ض ر�ؤيتها على بقية �أفراد المجتمع، فتحدث 
�أفعال وردودها، فين��شأ �صراع، ينعك�س �سلبا على تحرك المجتمع �إلى 
الأمام. �إ�ضافة �إلى �أن الفرد العربي �أ�صبح يعي�ش حالة فقدان توازن 
لواقعه المعا�ش، نظرا لتقاطع الآراء والأفكار بكثير من الحدة، وك�أنه 

لا توجد �سوى �صورة واحدة للر�أي ال�سليم. 

والاجتماعية  الفقهية  الق�ضايا  في  الاختلاف  يكون  �أن  من  بدلا 
عاملا �إيجابيا يقود �إلى مزيد من الحوار، وتطارح الآراء بعقلانية 
متزنة، نجده يتحول �أحيانا �إلى �سلطة قامعة، قد تدعمها ال�سلطة 
والأمر  الاتجاه.  نف�س  في  ت�سير  م�صالحها  �أن  تجد  حين  ال�سيا�سية 
ومفكريها،  الأمة  مثقفي  �إلى  �ألم  بكل  لي�صل  النا�س  عامة  يتعدى 
الذين تجاوزوا الحدود ال�سيا�سية المجزئة للوطن العربي. �وإذا كانت 
الأنظمة ال�سيا�سة تتحمل جزءا من م�س�ؤولية غياب الحوار الحقيقي 
�أرجاء وطننا العربي، ف�إن على قيادات المجتمع الفكرية  في معظم 

والثقافية م�س�ؤولية �أكبر لل�سعي من �أجل الح�صول على حقوقها.*

  صحيفة الحياة، 5 ذو الحجة 1423/ 6 فبراير 2003. *
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سقوط بغداد! 
العرب من  المثقفون  فيها  يقترب  �أنه لم تمر مرحلة  يمكن الجزم 
حول  الاتفاق  مثل  حولهم،  يجري  ما  تجاه  متقاربة  ر�ؤية  اتخاذ 
الحاجة  ر�ؤية  من  الجميع  يقترب  العراق.  �أر�ض  على  يجري  ما 
للإطاحة بالأنظمة الم�ستبدة، في �أي مكان في العالم. لكن هل يكون 
ذلك على يد قوى من الداخل �أو الخارج، �أو تحت �إ�شراف دولي؟ ثم 
هل التغيير القادم من الخارج، ي�أتي تعاطفا مع �شعب هذه الأر�ض، 
وتخلي�صه من حكم الا�ستبداد؟ �أم �أن هذا تعليل تكمن وراءه م�آرب 
�إبريل/  من  العا�شر  الخمي�س  يوم  في�سك  روبرت  لخ�صها  �أخرى، 
على  �أمريكا  ل�سيادة  الحقيقية  الق�صة  »�إن  بقوله  ني�سان)2002( 

العالم العربي بد�أت الآن«؟

التي  الوحيدة  الق�ضية  هي  لأمريكا  بالن�سبة  النفط  ق�ضية  تعد  لم 
بد�أت  الم�س�ألة  هذه  لكن  العراق.  على  بالهيمنة  تحقيقها  �أرادت 
الأمريكية  القوات  �سارعت  حين  ذلك  �إعلان  وتم  للعيان،  الأبرز 
الوقت  في  �سلامتها،  و�ضمان  النفط،  منابع  بتطويق  والبريطانية 
والفو�ضى،  للا�ضطراب  مرتعا  العراقية  المدن  فيه  تركت  الذي 
حتى عمت حالة النهب وال�سلب، وفقدان الأمن. الأمر الذي جعل 
لم  �إذا  الحرية  فائدة  ما  �أ�صواتهم،  ب�أعلى  ي�صرخون  العراقيين 

يتحقق معها الأمن؟ 

للقوات  مفاجئا  بغداد  �سقوط  جاء  هل  الكبير،  ال�س�ؤال  وارتفع 
الأمريكية والبريطانية، الأمر الذي لم تتمكن معه من تنظيم �أمور 



20

فماذا  �أيام،  بعد  �ست�سقط  بغداد  �أن  يقين  على  تكن  �ألم  الداخل؟ 
�أعدت لما بعد ال�سقوط؟ اللافت للنظر جدا ما اعترف به رام�سفيلد 
وزير الدفاع الأمريكي، حين قال �إنهم كانوا يتوقعون حدوث حالة 
النهب  من  الم�ستوى  بهذا  الأمور  ترك  فهل  المدن.  داخل  فو�ضى 
الم�ست�شفيات  وحتى  والجامعات  الدوائر الحكومية  وتفريغ  وال�سلب 
العراقيين  �أن  �شك  لا  عليه!  ال�سيطرة  �أمر لا يمكن  من محتوياتها 
تنف�سوا ال�صعداء، فقد انزاح عن كاهلهم زمن طويل من الت�سلط 
�إكمال  الممكن  من  يكن  �ألم  لكن،  والطغيان،  والجبروت  والقمع 

فرحتهم، بالم�سارعة في ال�سيطرة على الو�ضع العام داخل البلاد؟

فيها  وطالبت  الأمهات،  �إحدى  وجهتها  التي  الم�ؤثرة،  الا�ستغاثة 
العراق،  من  متفرقة  �سجون  في  بالآلاف  الم�سجونين  عن  بالإفراج 
�إليها حالات فقد  �إن�سانية كبيرة. ي�ضاف  تعبر عن جزء من حالة 
الأطفال لآبائهم �وأمهاتهم، وفقد ه�ؤلاء لأطفالهم، �إلى جانب القتلى 
والجرحي في �أج�سادهم وقلوبهم. وقد لخ�صها �أحد العراقيين حين 
لا  �أنهم  ومعلنا  وبو�ش  �صدام  من  كلا  �شاتما  �صوته  ب�أعلى  �صرخ 
وهو  الكرامة.  يريدون  فقط  �وإنهم  حرية،  �أو  غذاء  �إلى  يحتاجون 

�أمر �شعر العديد من العراقيين بفقدانه �أيام الحرب وبعدها.

بعد  بغداد،  في  الم�أ�ساوية  الحالة  ت�صوير  في  الإعلام  نجح  لقد 
الذي  لرام�سفيلد،  يرق  لم  الأمر  هذا  �أن  غير  النظام.  �سقوط 
عناوينها  جاءت  التي  ال�صحف  تلك  من  ال�شديد  غ�ضبه  عن  عبر 
متحدثة عن الفو�ضى وال�سرقة التي حدثت في بغداد، وعلل غ�ضبه 
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تحقق.  الذي  الكبير  الن�صر  عن  تتحدث  لم  ال�صحف  هذه  �أن 
العالم  من  يريد  يبدو  ما  على  لأنه  يغ�ضب،  �أن  رام�سفيلد  من حق 
عيون  خلال  من  للأمور  ينظر  �أن  خا�ص  ب�شكل  والإعلام   بكامله 

�أمريكية ر�سمية.

المواطن  ي�أتي لخدمة  به  تقوم  ما  �أن  �إلى  ت�شير  �أمريكا  كانت  �وإذا 
�أر�ضه من الا�ستبداد، وهذا �سيك�سبها �شعبية في  العراقي وتحرير 
�أمريكا  توجيه  ثم  ومن  وبعده،  الغزو  �أثناء  ف�إن ما حدث  المنطقة، 
ويجزم  المتوقع.  الاتجاه  في  ي�سير  لا  ربما  �سوريا،  �إلى  الاتهامات 
�أبناء  لم�صالح  اعتبارا  و�ضعت  قد  �أمريكا  كانت  �إذا  �أنه  كثيرون 
المنطقة، ف�إنها حتما لن تكون في ر�أ�س القائمة. �أما ما يت�سنم هذه 
القائمة، ف�إنها بالت�أكيد م�صالح �أمريكا نف�سها، وم�صالح �إ�سرائيل 
ال�شعوب  ح�ساب  على  �أولوياتها  �ضمن  دوما  �أمريكا  ت�ضعها  التي 
�أر�ض  على  يجري  مما  طويلة  عقود  عبر  �أمريكا  وموقف  العربية. 

فل�سطين لي�س بحاجة �إلى مزيد من الدلائل.

ب�ألم  يراقبون  الجميع  كان  الحرب،  بدء  من  �أ�سابيع  ثلاثة  خلال 
ل�سقوط  كبيرا  الأ�سى  كان  وكم  يحدث.  ما  كبير،  وحذر  �شديد، 
ورغم  �وأطفال.  ون�ساء  رجال  من  الأبرياء،  المدنيين  من  الكثيرين 
توقع انت�صار قوات التحالف؛ لعدم تكاف�ؤ الفريقين، �إلا �أنهم كانوا 
يخ�شون من �سقوط �ضحايا �أكبر في معركة بغداد. وكانت الأكثرية 
تراهن �أن بغداد �ست�شهد �صراعا ع�سكريا وحرب �شوارع، يتوقع �أن 
يخ�سر فيها الأمريكيون الكثير، مما يجعل الثمن الذي �سيدفعونه 
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في هذه الحرب غاليا جدا، رغم انت�صارهم المتوقع. لكن ما حدث 
�أ�صاب   ،2002 ني�سان،  �إبريل/  من  التا�سع  الإربعاء  يوم  بغداد  في 

الكثيرين بالذهول والده�شة والا�ستغراب!

مدى  على  ظل  الذي  النظام  �أين  طرحه،  تم  الذي  الكبير  ال�س�ؤال 
�أبدت من  مهما  العربية  الأنظمة  ويهدد؟ هل  يتوعد  �أ�سابيع  ثلاثة 
ي�سعون  الأنظمة  هذه  �أفراد  �وأن  واقعها،  ينك�شف  وطني،  �صمود 
لم�آربهم وم�صالحهم، و�سلامتهم ال�شخ�صية؟ لا تزال الأيام حبلى 

بمعلومات �أكثر، وبالتالي بر�ؤى مختلفة، �وإنا منتظرون!‍

ف�إن  جميعا،  �سقطت  قد  والظلم  والا�ستبداد  النظام  كان  �وإذا 
الإ�سلامية، ومركز  لتاريخنا، مركز الخلافة  بالن�سبة  بغداد تمثل 
ح�ضارتها. منها انطلقت �أنوار العلم، وجابت �أقطار العالم، وقدمت 
�شامخة  �ستظل  ف�إنها  ولذا،  كبيرا.  ح�ضاريا  �إرثا  الأخرى  للأمم 
والإباء  والكرامة  العزة  ف�إن  الأنظمة،  �سقطت  �وإذا  �أعماقنا،  في 
المدفعية  ت�سقطها  لا  التي  العربي،  الإن�سان  �سمات  من  وال�شموخ 

وجبروت الآلة الع�سكرية، والأنظمة القمعية.

وبعد كل ما حدث ويحدث، ي�أتي ال�س�ؤال الذي ي�ؤرق العربي والمثقف 
بقية  تنظر  كيف  في  يتمثل  ال�س�ؤال  هذا  كان.  �أينما  خا�ص  ب�شكل 
الأنظمة العربية، التي لا تعي�ش حالة وفاق مع �شعوبها �إلى ما حدث 
في العراق؟ هل �ستعيد ح�ساباتها في واقعها، فتحاول التحرك للعمل 

الجاد لم�صلحة الوطن، �أم �أن كلا منها يظن �أنه في م�أمن!

الداخل  من  يكن  لم  �إن  قادم،  الأوطان  وفي  المنطقة  في  التغيير 
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من  الكثير  �أن  �وأجزم  الخارج.  من  م�ؤامرة  �أو  بقوة  يكون  ف�سوف 
�وإنقاذ  �أولا،  حكمها  ا�ستمرار  لت�أمين  �ستتحرك  العربية  الأنظمة 

وطنها و�شعبها من محن قد تحدث لا �سمح الله.

�إن ال�شرعية الحقيقية لأي نظام تنبع من اقترابه ال�شديد من هموم 
الأر�ض والإن�سان، وتمثله لم�صالح الوطن الحقيقية. لي�س من الي�سير 
على �أي نظام �أن يقوم بالتغيير والتبديل بمفرده، بل �إنه لا يتوقع �أن 
يحدث ذلك �ضمن �إطار �شكلي �سريع لا يم�س جوهر الأ�شياء. ولذا، 
ف�إن الحاجة ما�سة �إلى التكاتف الكبير بين �أفراد الوطن ونظامه، 
ال�شـديد  بالحر�ص  �وإنما  فقط،  للنظام  الولاء  عن  بالتعبـيـر  لي�س 

على م�صلحة الفرد والوطن �أولا.

�إن �أي تغيير لم�صلحة الوطن، لا يمكن �أن يكون قرارا �سيا�سيا فقط، 
الوطن،  م�صلحة  به  يراد  الذي  التغيير  ذلك.  من  يبد�أ  كان  �وإن 
يحتاج قبل �أي قرار �سيا�سي �إلى فتح قنوات الحوار وتبادل الآراء، 
خ�صو�صا مع الطبقات المثقفة على اختلاف تخ�ص�صاتها. فعلماء 
والأعمال،  والاقت�صاد  ال�سيا�سة  ورجال  والتربية  والاجتماع  الدين 
ب�إعطاء  �أبناء الوطن هم المعنيون  والخبراء في �شتى المجالات من 
الر�ؤية ور�سم �سيا�سات الوطن. والمثقف الذي يت�سم بالالتزام ب�شتى 
يتوقع  الذي  الفرد  وتخ�ص�صه، هو  اهتمامه  اختلاف  جوانبه على 

منه الإ�سهام في بناء الوطن، ب�شكل �أكثر �إيجابية.
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الإعلام  و�سائل  عبر  المثمر  الجاد  للحوار  �آلية  و�ضع  المتوقع  ومن 
المختلفة، وتحديدا الر�سمية منها، من �أجل �إقناع المواطن والمثقف 
تبد�أ  �أن  يمكن  لا  الآلية  وهذه  وقادمة،  جادة  التغيير  �آلية  �أن  من 
لما  التعبير  حرية  �أن  المواطن  قناعة  �إلى  تحتاج  فهي  مبا�شرة، 
ويتحدث  ب�أمان،  ليناق�ش  للجميع،  مكفولة  الوطن  م�صلحة  فيه 

باطمئنان، ويعبر عن �آرائه بكل ثقة.

�إن الوطنية الحقة لا ترتبط بالموقع الر�سمي، ولا يمكن الجزم �أن 
المواطن  من  الوطن  على  وحر�صا  وطنية  �أكثر  الحاكمة  الأنظمة 
نف�سه. فالتاريخ القديم والحديث ي�ؤكد نزعة بع�ض �أفراد الآنظمة 
نحو م�صالحهم الذاتية ورغباتهم ال�شخ�صية، �أكثر من ارتباطهم 
في  وا�ضح،  ب�شكل  ذلك  ويبرز  والمواطن.  للوطن  العامة  بالم�صلحة 
في  �آرائهم  �إبداء  في  بالم�شاركة  لمواطنيها  ت�سمح  لا  التي  الأنظمة 

الأحداث والأ�شخا�ص، عبر قنوات ر�سمية.

الر�ؤى  �ألوان الطيف في  �أي مجتمع عالمي يتكون من  �أن  من الم�ؤكد 
ف�إنه  ولذا،  الوطن.  التي ت�صب معظمها في م�صلحة  والاتجاهات، 
من المهم جدا منح الجميع فر�صة التعبير عن ر�ؤاهم تجاه الوطن 
�أو  الذاتي  مجدهم  عن  التعبير  فقط  ولي�س  فيه،  العمل  وتطوير 
�إنتاج الآخرين الذين يمنحونهم الولاء لدوافع �شخ�صية،  ت�ضخيم 
�إلى درجة �إيهام الآخرين ب�أنه لا يوجد للحقيقة �أو الم�صلحة الوطنية 

�سوى طريق واحد، و�صورة مفردة.
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�أن  الم�أمول منه  ف�إن  المثقف بمن حوله،  وحين الحديث عن علاقة 
بعينهم مهما  ب�أ�شخا�ص  ارتباطه  �أكثر من  بالوطن،  يكون مهموما 
المثقف  يكون  �أن لا  المتوقع  ف�إنه من  ولذا،  الإدارية.  علت منزلتهم 
في  تحته،  يعيـ�ش  الذي  الإداري،  النظام  مع  ودائم  تام  وفاق  على 
�أن يعي�ش هذا  كافة الق�ضايا. بالت�أكيد لا يتوقع �إطلاقا، ولا يجدر 
�إلى  الأمر  �سيحول  هذا  لأن  النظام،  مع  ت�صادم  مرحلة  المثقف 
قطيعة م�شتركة، وهذا �أمر �سلبي لا يوده �أحد. غير �أن عدم الوفاق 
ي�أتي من منطلق وعي المثقف، وطموحه �إلى مزيد من التغيير نحو 
الأف�ضل. �وإذا و�صل به الأمر �إلى مرحلة القناعة والر�ضا بالواقع، 
ومن ثم الدفاع الأعمى عن النظام، ف�إن هذا المثقف يكون قد تحول 
�إلى فرد معني بذاته، ولا يمثل الوطن هما �أكبر له، وتلك مع�ضلة 

يعي�شها عدد من مثقفينا العرب، م�شرقا ومغربا!*

  صحيفة الحياة، 23 صفر 1424/ 25 إبريل 2003. *
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ثقافتنا والعصر
�أ�سئلتنا الثقافية تمتد بات�ساع الأفق، بحثا عن واقعها وم�ستقبلها، 
ات�ساعا.  �أكثر  فلعله  به  حديثنا  نربط  �أن  نريد  الذي  الع�صر  �أما 
لذا ف�إننا هذا الم�ساء �أمام تداعيات ثقافية، وطرح لبع�ض همومنا 

الكبيرة الكثيرة التي ت�ؤرق الم�شتغلين بالهم الثقافي.
ولو  حتى  فردي،  طابع  ذات  معظمها  في  الثقافية  م�س�ألتنا  تظل 
انطلقت عبر ما يمكن ت�سميته بـ«م�ؤ�س�سات ثقافية«. الم�ؤ�س�سة لي�ست 
جهازا تنظيميا يكثر موظفوه، بقدر ما هي �سلوك يتم تطبيقه في 
المدى،  بعيدة  ثقافية  م�ستقبلية  خطط  وو�ضع  القرار،  اتخاذ  ��شأن 
و�ضمان تنفيذها، دون النظر �إلى تغيير الأفراد وتنقلهم من مكان 
لآخر �أو رحيلهم �إلى مواقع �أخرى. �إلا �أن الملاحظ لدينا �أن كثيرا 
الم�س�ؤول  قدرات  على  تعتمد  متعددة  م�ستويات  على  الأن�شطة  من 

الأول وتفاعله، �وإعطائه الفر�صة للآخرين لإنجاز عمل متميز.
على  وجود  �أي  الثقافية  الدوائر  لبع�ض  يكون  لا  �أن  غريبا  لي�س 
ال�ساحة، ثم فج�أة تبد�أ هذه الدائرة بتنظيم وقائع ثقافية متميزة. 
قد  والأمر  �إداريا.  تغييرا  ثمة  �أن  ندرك  الت�سا�ؤل عما حدث  وحين 
يحدث بالعك�س تماما. فالعمل في كثير من الأحيان يخ�ضع للر�ؤية 

الفردية �أكثر من وجود خطط ثقافية منظمة.
من �أبرز معوقات ال��شأن الثقافي المحلي، ارتباطه بالجانب الإداري. 
فنحن لدينا ثوابت كثيرة، ومنها الثبات الإداري في ال��شأن الثقافي. 
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وهي م�س�ألة تتناق�ض من الداخل. فال��شأن الثقافي ��شأن متغير متجدد 
ف�إن  الإداري،  بالجانب  ربطه  يتم  ولذلك حين  نوعيته،  متحول في 
الم�س�ألة تت�سم بالجمود، خ�صو�صا، وهذا هو واقع الحال، حين يكون 
ه�ؤلاء الإداريون لا علاقة لهم بالاتجاه الثقافي. �إن من لا يكون الهم 
الثقافي مهيمنا عليه، فلا يتوقع منه �أن ينتج عملا ثقافيا جادا. ثم 
�إن القاعدة الاجتماعية عادة لا ت�س�أل عمن لا يفعل �شيئا في موقعه، 
�إنما ال�س�ؤال يكبر بقدر زيادة الفعل وكثافة العمل. وال�سلامة مطلوبة 
دائما على الم�ستوى الإداري. �وإذا كان �صاحب ال�صلاحية حري�صا 
يعني  ف�إن ذلك  �أطول مدة ممكنة،  الإداري  التم�سك بمقعده  على 
دون ريب محاولة الهدوء وتقديم �أن�شطة روتينية يكون لها ح�ضور 
�إعلامي براق، يذكرنا بالألعاب النارية التي تبهر وت�سعد للحظات 
لكنها �سرعان ما تتلا�شى من الوجود، لأنها لا تثير �أ�سئلة ولا ت�ضع 
لبنة �صغيرة في البناء الثقافي الذي يطمح له الم�شتغلون بهذا الهم.

حين نعود للخلف ربع قرنٍ فقط، وننظر في التغيرات الإدارية التي 
والمنا�صب  الأ�سماء  �أن  جدا،  �سنفاج�أ  الثقافية.  المواقع  في  حدثت 
تقريبا لا تزال في �أماكنها. �ألا يمنحنا هذا تف�سيرا ل��شأننا الثقافي، 

الذي يت�سم بالركود والركون وال�سكون.

جانب �آخر يمثل عقبة في تطور العمل الثقافي، هو �أن الإداري في �أي 
موقع كان وعلى �أي م�ستوى هو الم�س�ؤول عن �إجازة الأن�شطة ودعمها. 
ف�إذا كان بعيدا عما يجري في ال�ساحة الثقافية، ف�إنه �سيكون غير 
الثقافية المقترحة، ولذا ف�إن كثيرا  الأن�شطة  قادر على تقييم هذه 
ت�صطدم  الثقافي  بال��شأن  المهمومون  يقترحها  التي  الم�شاريع  من 
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بعقبة عدم �إدراك الم�س�ؤول الإداري لقيمة الثقافة، ثم تحويلها �إلى 
عملية بيروقراطية، تحجم �أو تعوق وقد تمنع �إقامة الن�شاط بكامله. 

وفي ذهن الم�شتغلين منكم بهذا الجانب �أمثلة كثيرة.

العربية«  الثقافة  عا�صمة  »الريا�ض  بـ  )الكبير!(  احتفاءنا  ولعل 
للثقافة  بالن�سبة  الر�سمية  الم�ؤ�س�سات  الإداريين في  ر�ؤية  ك�شف عن 
وقيمتها. حين جاءت المنا�سبة لاحظنا التركيز على م�س�ألتين: البعد 
الإعلامي، والإغراق ال�شديد في المحلية. �أما الفعل الثقافي العربي 

المتميز فلعله مازال في مرحلة التخطيط الغيبية.

في  يعني  هذا  ف�إن  العربية  للثقافة  عا�صمة  الريا�ض  تكون  �أن 
فعاليتها  لمتابعة  المدينة  �إلى هذه  العرب  �أنظار  تتجه  �أن  منه  جزء 
�أن  الطموح  كان  العربي.  الم�ستوى  على  الجديد  �وإ�ضافة  الثقافية، 
تقام الندوات والم�ؤتمرات، والم�شاريع الثقافية العربية التي ي�شترك 
�أرجاء الوطن الكبير لتقدم ما  فيها ممثلون للغة ال�ضاد من كافة 

ينفع النا�س ويمكث في الأر�ض.

ف�إننا منذ  والع�صر،  ثقافتنا  ��شأن  �آخر في  �إلى م�ستوى  ننتقل  حين 
عقود، نطرح الأ�سئلة نف�سها ونكرر الهموم ذاتها. �إننا نتباكى ونت�ألم 
لواقع حال �أمتنا التي تداعت عليها الأمم من كل ناحية. لقد �أقنعنا 
للق�ضاء  جهوده  كافة  موجه  العالم  �أن  حقيقة-  �أو  -وهما  �أنف�سنا 
الرثائيات  فن  في  تميزنا  الواقع  �أثبت  ذلك  كل  وفي  ثقافتنا.  على 
الذاتية لواقع الحال. لكننا لو نظرنا �إلى واقعنا الاجتماعي والثقافي 
العالم،  هذا  من  جزءا  �أ�صبحنا  قد  �أنف�سنا  لوجدنا  والمعماري، 
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ات كثيرة. معظم هذه التغيرات جاءت  وحدثت في مجتمعاتنا تغّري
على ح�ساب الهوية الاجتماعية والثقافية والاقت�صادية وال�سيا�سية. 
هل تغيرت حالنا منذ مقولة مالك بن نبي قبل ن�صف قرن من �أننا 

م�ستهلكون للح�ضارة لا منتجون لها؟

�وإذا كنا اليوم نرى نه�ضات �صناعية في كثير من البلاد الإ�سلامية، 
هذه  كانت  �إذا  فيما  ننظر  �أن  فعلينا  �شك،  دون  ي�سعد  �أمر  وهو 
المنتج المحلي، يدا وفكرا  تعتمد في كافة جوانبها على  ال�صناعات 
محلية؟  ب�أموال  �أجهزة  ا�ستيراد  تعدو  لا  الم�س�ألة  �أن  �أم  �وإبداعا، 
هنا لن يكون المنتج وطنيا، فالم�س�ألة لا تتعلق بالمال والمكان، �وإنما 
تت�صل ب�شكل �أ�سا�سي في بناء التقنية و�صناعة �أدواتها المنتجة. ولذا 
ف�إنني �أعود مرة �أخرى لأذكر بالعبارة ال�شهيرة لمالك بن نبي، التي 
يقول فيها »لكي لا نكون م�ستعمَرين، يجب �أن نتخل�ص من القابلية 
للا�ستعمار«، انطلاقا من قوله جل وعلا »�إن الله لا يغير ما بقوم 
حتى يغيروا ما ب�أنف�سهم« )الرعد: 11(. وقد قال مالك بن نبي عن 

هذه الآية الكريمة »�إنها الن�ص المبدئي للتاريخ التكويني«.

هذا  عن  نبي  بن  مالك  يجيب  الخلل؟  يكمن  �أين  نت�ساءل  وحين 
الت�سا�ؤل بقوله »�إن الذي ينق�ص الم�سلم لي�س منطق الفكرة، ولكن 
منطق العمل والحركة، فهو لا يفكر ليعمل، بل ليقول كلاما مجردا 
�أولئك الذين يفكرون تفكيرا  �أحيانا يبغ�ض  �أكثر من ذلك. فهو  لا 
م�ؤثرا، ويقولون كلاما منطقيا، من ��شأنه �أن يتحول في الحال �إلى 
»يا  الكريم  الإلهي  التحذير  الإطار  ونتذكر في هذا  ون�شاط«.  عمل 
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�أن  الله  عند  مقتا  كبر  تفعلون.  لا  ما  تقولون  لم  �آمنوا  الذين  �أيها 
تقولوا ما لا تفعلون« )ال�صف 3-2(.

وهي  الم�ؤامرة.  )نظرية(  �أ�صحاب  مع  قليلا  �أختلف  �أجدني  وهنا 
ي�ستهدف  كله  العالم  ب�أن  القول  على  مبا�شر  ب�شكل  تن�صب  نظرية 
�إ�ضعاف الإ�سلام والم�سلمين. ورغم �أن جزءا من هذا �صحيح بن�سبة 
كبيرة، ف�إني �أرى �أن الأمر يتعدى ذلك. فالم�سلمون لي�سوا م�ستهدفين 
نفوذ  ب�سط  م�س�ألة  الم�س�ألة  لكن  البع�ض،  يتخيل  قد  كما  بمفردهم 
النمط على كافة الم�ستويات، من منطلق هيمنة الغالب على المغلوب. 
والغالب هنا هو الأقدر اقت�صاديا و�سيا�سيا على ب�سط نفوذه. والقول 
ب�أن الف�ضائيات مثلا وما ي�صاحبها، موجهة للم�سلمين لهدم القيم 
لديهم، يقابله منظور مختلف، يتمثل في ا�ستبدال القيم ب�سلوكيات 

�أخرى يرى الآخر �أنها الأف�ضل والأولى بالنمذجة.

�إن الم�س�ألة �صراع ثقافات والأقوى �سيكون الأكثر ت�أثيرا. وكل ثقافة 
ثقافة  عن  النظر  ب�صرف  هيمنة  الأكثر  تكون  �أن  على  تحر�ص 
الآخرين. ونحن على الم�ستوى العربي الإ�سلامي، نعاني كما تعاني 
الأ�س�س  النظر عن  ب�صرف  والهندية،  وال�صينية  اليابانية  الثقافة 
التي تقوم عليها هذه الثقافات. وق�ضية الهيمنة الأمريكية ثقافيا، 
فيها  بما  الأخرى  الغربية  الثقافات  ت�ؤرق  باتت  ال�شامل،  بالمفهوم 

الفرن�سية والألمانية، التي ن�ضعها جميعا في بوتقة واحدة.

�وإذا كانت الف�ضائيات مثلا وما ي�صاحبها، موجهة للم�سلمين لهدم 
في  تتمثل  الم�ستهدفة  الر�ؤية  ف�إن  البع�ض،  يرى  كما  لديهم،  القيم 
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ثقافة  من  �إلينا  ي�صل  ما  ف�إن  لذا  الأقوى.  وثقافة  �سلوكيات  ب�سط 
جديدة بكل ما تحمله من مفاهيم، هي موجهة للعالم �أجمع، وقبل 
�أ�صحاب  نف�سه. ويحاول  الغربي  للإن�سان  نابعة وموجهة  ذلك هي 

هذه الثقافة جعلها نمطا ينبغي �أن يكون �سائدا في �أنحاء العالم.

�إننا في الوقت الذي ن�شكو فيه من هيمنة الواقع الإعلامي الغربي 
وجدنا �أنف�سنا بدلا من طرح البديل الملائم لواقعنا وثقافتنا، نن�شئ 
ب�أموالنا  وهي  الغربي،  النمط  نف�س  على  ت�سير  �إعلامية  قنوات 
�أما و�سائل  �أكبر.  الداخل ب�شك  ي�أتي من  وجهودنا، ف�أ�صبح الخلل 
ا�ستمرار  على  وبرامجها، فحر�صت  التقليدية في طرحها  الإعلام 
ت�أثيرا  �أكثر  بديل  �إلى  لتتحول  �إيجابي،  ب�شكل  تتفاعل  ولم  النمط، 

على الواقع الاجتماعي والثقافي.

المجتمعات  �ستغدو  الكبيرة،  الات�صالية  التطورات  هذه  خ�ضم  وفي 
الإ�سلامية في بلدانها ت�شابه �إلى حد كبير واقع الأقليات الم�سلمة في 
�إلى حد كبير المحافظة على  �أقليات ا�ستطاعت  بلاد الغرب، وهي 

هويتها الإ�سلامية.

�إن الحر�ص على �إ�صلاح المجتمع، والتفاعل مع الأحداث ب�شكل عاطفي، 
و�صدق النوايا في العمل لا تكفي بمفردها. بل من ال�ضروري جدا �أن 
على  والقدرة  ال�شرعي  العلم  من  جدا  كبير  م�ستوى  ذلك  ي�صحب 
الا�ستنباط الفقهي، مع توفر م�ساحة كبيرة من الت�سامح في احترام 

الر�أي الآخر في ظل التعددية الفقهية والاجتماعية والح�ضارية.*

  صحيفة اليوم، 10 شعبان 1421/ 6 نوفمبر 2000.  *



32

حوار ثقافي
ن�سمع  كما  �أزمة  تعاني  العربية  �أو  ال�سعودية  الثقافة  هل  �س1/ 
ونقر�أ، �أم �أنها طبيعة الثقافة الديناميكية في �أيام التغيير حيث 

تفقد الـجاه، وتبد�أ في تحديد �شكل وم�شروع جديد لتبنيه؟

ج1/ لا �أحبذ م�صطلح »ثقافة �سعودية«، فالثقافة المحلية جزء من 
ثقافة �أ�شمل، فنحن جزء من الثقافة العربية، ويجدر بنا �أن ننظر 
�أن  �أي�ضا  قناعة  �أني على  �أنف�سنا ب�صفتنا جزءا من كل. غير  �إلى 
المجتمع  انفتاح  مثل  الخ�صو�صية،  بع�ض  لها  المكانية  الجغرافية 
وانغلاقه، وقبول المجتمع �أو رف�ضه للتيارات الجديدة. فتلك ق�ضايا 
ت�ؤثر، دون ريب، بكثير من التوجهات داخل هذا المجتمع ال�صغير، 
عام،  ب�شكل  العربي  الو�ضع  عن  تف�صلها  �أن  ت�ستطيع  لا  لكن 
عوالم وك�أنها  جغرافيات  �إلى  الثقافات  هذه  توزيع  �أف�ضل  لا   �وأنا 

م�ستقلة بذاتها.

�أ�شعر �أن من �أبرز م�شكلاتنا على كافة الم�ستويات الثقافية، �أن ر�أيي 
ال�صواب،  يحتمل  لا  خط�أ  غيري  ور�أي  الخط�أ،  يحتمل  لا  �صواب 

وهذه م�شكلة �أ�سا�سية في الحياة الثقافية.

لا نريد �أن ن�ستمع لبع�ضنا بل نريد من الآخرين �أن ي�ستمعوا �إلينا. 
وهذه  الآخرين،  دون  له  ذاتية  فحولة  ي�صنع  �أن  �شخ�ص  كل  يكاد 

باعتقادي �إحدى الم�شاكل الكبرى التي نعاني منها.
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�س2/ ما هو دور الأكاديميين في خارطة الثقافة ال�سعودية، وهل 
م�ساهمتهم م�ؤثرة في كل الطبقات الثقافية؟

�أعني  بالثقافة،  الأكاديميين لا علاقة لهم  ج2/ الجزء الأكبر من 
يعملون بحرفية  �أكاديميون  �أنا�س  للمجتمع، هم  المطروحة  الثقافة 
المجتمع  في  الفاعلين  ف�إن  ولذا  تخ�ص�صاتهم.  مجال  في  دقيقة 
�أو  الاجتماعية،  ال�ساحة  في  �سواء  محدود،  عدد  الأكاديميين  من 
الثقافية. هل على الأكاديمي �أن يتقوقع داخل �صومعته في الجامعة؟ 
�أم هو مطالب ب�أن ينفتح على المجتمع. �أعتقد �أن طبيعة التخ�ص�ص 
هي التي تحدد ذلك. هذا جانب، �أما الجانب الآخر فهو �أن بع�ض 
الأكاديميين الذين يدخلون �إلى ال�ساحة الثقافية غالبا ما يريدون 
�أن ي�ضعوا لأنف�سهم موطئ قدم من �أجل الوجاهة الاجتماعية، �أكثر 
تختلط  �إ�شكالية، عندما  المجتمع. وهذه  م�ؤثرين في  يكونوا  �أن  من 
الأولويات على الرجل الأكاديمي، �أو المثقف ب�شكل عام �أو ال�شخ�ص 
الم�ؤثر. فبين العموم والخ�صو�ص، بين ال�شخ�صي والجمعي، تحدث 

هذه الإ�شكالية.

�س3/ ما هي في نظرك الأولوية المطروحة الآن في هذا الخ�ضم 
من المتغيرات الثقافية؟

عن  نتكلم  الفكري،  الانفتاح  فكرة  عن  دائما  نتكلم  نحن   / ج3 
حقيقة الحوار، نتكلم عن فكرة تقبل الآخر، نتكلم عن �أ�شياء كثيرة. 
�أحيانا نغفل م�س�ألة تتمثل في �أن الكبار عندنا قلة. وك�أن الم�ساحة لا 
الثمانينات  روائيو  يزال  لا  مثلا  م�صر  في  كثر.  كبار  لوجود  تت�سع 
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يعانون الآن ب�أن لي�س لهم ذلك الح�ضور الكبير، ناهيك عمن �أتى 
بعد ذلك. حين ت�س�أل عن الأدباء الموجودين في ال�ساحة حتى على 
الم�ستوى المحلي �ستجد �أ�سماء، هي نف�سها الأ�سماء التي كانت تتكرر 
منذ ع�شرين عاما �أو �أكثر. وهذا الكلام ينطبق على كافة الم�ستويات 

في ال�شعر والق�صة والم�سرح. 

�أحد الأ�سباب الكبرى بطبيعة الحال يتمثل في غياب المنا�شط وغياب 
من  الفر�ص.  هذه  تعطي  التي  الثقافية  الم�ؤ�س�سات  وغياب  الأماكن، 
من  ثقافتنا  �إلى  ننظر  �أن  �أردنا  �إذا  لذلك  الرموز.  هذه  م�شاكلنا 
حطم  الإ�سلام  �أن  �سنجد  عديدة،  قرون  �إلى  وبعودة  الأ�صل،  حيث 
الرموز )الأ�صنام(، وو�ضع علما�ؤنا قاعدة دينية فكرية ثقافية وهي 
»كل ي�ؤخذ منه ويرد، �إلا �صاحب هذا القبر« عليه ال�صلاة وال�سلام. 
في الفترات الأخيرة وربما لوجود حزبية، وم�صالح عند مجموعات 
معينة �أعيدت هذه الرموز �وأ�صبحت موجودة على م�ستويات مختلفة.

وجود الرمز حالة �سلبية في الثقافة، ومن العوامل الم�ؤثرة في حركة 
المجتمع، بحيث يبدو الأمر وك�أن هذا الرمز هو الذي يحرك المجتمع 
�أن محا�ضرة واحدة يح�ضرها  الأحيان  �أو بع�ضه. نلحظ في بع�ض 
�ألف �شخ�ص. في حين تقابلها محا�ضرة �أخرى، �أف�ضل منها بكثير 
من  كثير  في  النا�س  تجعل  الرمزية  فهذه  قليل.  عدد  يح�ضرها 
الأحيان يتحركون جماعيا دون وعي، �أكثر من تحركهم بوعي لكي 

ي�ستمعوا �إلى جديد ومن ثم يختلفون �أو يتفقون. 

من المع�ضلات الأخرى �أن معظم النا�س يذهبون للمحا�ضرة �أو �إلى 
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الندوة وقد و�ضعوا في اعتبارهم ما يريدون �أن ي�ستمعوا �إليه، ف�إن 
ا�ستمعوا �إلى �شيء لا يتفق مع ما في �أذهانهم �شنوا حملة على هذا 
كلام  �إلى  ن�ستمع  �أن  نريد  لا  وك�أننا  مخالفا.  واعتبروه  المحا�ضر، 
في  المع�ضلة  هي  هذه  مكرورا.  قولنا  من  معارا  نقول  فقط  جديد. 
حين �أن الإن�سان يفتر�ض فيه �أن يكون تواقا �إلى المعرفة، تواقا �إلى 

الجديد؛ لكي يحدث نوع من التغيير عنده. 

نحن نعي�ش حالة من الركون، والهدوء في الحركة الثقافية. هناك 
ولكنها  الاجتماعي،  الم�ستوى  على  غريبة  تبدو  التي  الأفكار  بع�ض 
دينيا  منهجا  هناك  �أن  باعتبار  الديني،  الم�ستوى  على  �صحيحة 
يفتر�ض �أن يلتزم النا�س فيه من حيث الأ�سا�س. لكن النا�س لا تريد 
�أن ت�سمع �إلا ما ت�ؤمن به، �أو ما اعتادت عليه، ف�إن ا�ستمعت �إلى �شيء 
�أن  تحاول  �أن  من  بدلا  ترف�ضه  قناعتها  عن  �أو  لديها  عما  يختلف 

تفهمه وت�ستوعبه، لكي يغير من هذا الواقع الذي تعي�شه. 

�س4/ كيف ي�صل المثقفون لحلول تدعم تفاعلهم مع المجتمع في 
هذا الو�ضع الذي و�صفته؟ 

ج4/ �أنت حينما تنظر للمجتمع في �إطاره العام ظاهره �أنه منغلق، 
انفتاح  لديهم  الأفراد  �أن  تجد  الداخل  من  �إليه  تنظر  حينما  لكن 
الم�شكلة  لكن  توا�صل،  هناك  كله.  العالم  في  يحدث  ما  على  كبير 
�أنه  ورغم  فردي،  ب�شكل  يتم  التوا�صل  هذا  �أن  في  تكمن  الكبرى 
توا�صل فردي ولمجموعة كبيرة، لكنه لم ينعك�س بالتالي على الو�ضع 
الاجتماعي العام. هذا يحتاج �إلى نوع من التنظيم ويمكن �أن ن�سميه 
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الم�ؤ�س�ساتي.  التنظيم  �أو  الر�سمي  التنظيم  �أو  التنظيم الاجتماعي، 
�أن  يبدو  ولذلك  بعمل جماعي،  يقوموا  �أن  الأفراد  له�ؤلاء  لا يمكن 
هناك انف�صالا مع الم�ؤ�س�سة �سواء �أكانت م�ؤ�س�سة �أو هيئة ر�سمية، �أو 
غير ر�سمية، وبين الواقع الذي يعي�شه النا�س وارتباطهم �أي�ضا بما 
يحدث في العالم. حينما تنظر للمنا�شط الثقافية، لحركة المجتمع، 
وهو  منغلقا.  يزال  لا  المجتمع  �أن  ت�شعر  تتم  التي  الأن�شطة  لنوع 
لي�س كذلك من الداخل فهناك حاجة �إلى �إعادة �صياغة المنا�شط 

الثقافية ب�شكل متوازن.

�س5/ كيف يمكن تحقيق التفاعل الاجتماعي؟

الثقافية لا تزال غير قادرة على تحريك المجتمع  الم�ؤ�س�سات  ج5/ 
�أين  يت�ساءل  المجتمع  �أفراد  من  كبير  عدد  الثقافية.  الناحية  من 
يذهب هذا الم�ساء �أو �أين يذهب في نهاية الأ�سبوع. لا توجد �أماكن 
يتحاور  �أن  فيها  ي�ستطيع  �أو  فكره،  فيها  يمار�س  كي  �إليها  يذهب 
�أنا ل�ست �أتكلم هنا عن الجوانب الترفيهية بقدر ما  مع الآخرين. 
الم�ؤ�س�سات  لتفعيل  الوقت  حان  العام.  الثقافي  الم�ستوى  على  �أتكلم 
ثقافتها،  لها  �أ�صبح  �أنواعها  باختلاف  المهن  ثقافيا.  الاجتماعية 
�ضمن  ت�صب  التي  الثقافية  المنا�شط  لها  تجد  لا  �أ�سف  بكل  ولكن 

�إطار اهتمامها، نظرا لافتقارها �إلى كيان خا�ص بها.

�أو  �أو الم�سرح،  ال�شعر،  الثقافة، فنحن لا نتكلم عن  �إذا تكلمنا عن 
الق�صة، �أو الإبداع فقط، �وإنما المق�صود المفهوم العام للثقافة، تلك 
�إن�سان م�ستقبل  التي تبني الإن�سان بالدرجة الأولى كي يتحول من 

�إلى �إن�سان مر�سل، وبالتالي فاعل في المجتمع ب�شكل �أكبر.
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�س6/ �أين تتجه الثقافة الآن في منظورها الحالي في نظرك؟

يكون  وقد  الانفتاح،  نحو  اتجاها  هناك  �إن  يقولون  كثيرون  ج6/ 
الأمر �صحيحا، لكن هذا الاتجاه نحو الانفتاح �إنما هو اتجاه فردي، 
ولي�س اتجاها م�ؤ�س�ساتيا مع الأ�سف. يبدو هذا حينما ينظر الإن�سان 
في  تحدث  التي  ال�ضخمة  التغيرات  وهذه  حوله  الذي  المحيط  في 
العالم منذ �سقوط جدار برلين. كان البع�ض يتوقع �أن هذا الحدث 
كنا  التي  المرحلة  نف�س  نعي�ش  لكننا  العربي.  العالم  على  �سينعك�س 
نعي�شها من ع�شرات ال�سنين، وك�أن هذا العالم العربي لا يتحرك من 
الداخل. وكل التغيرات التي بد�أت في الفترة الأخيرة، وتحديدا في 
ولي�ست فعلا  �سبتمبر، جاءت ردود فعل  �أعقاب الحادي ع�شر من 
ينبع من الداخل وبقناعة نحو التغير. وهنا تكمن الخطورة، فحينما 
يتحرك المجتمع كردة فعل فهو يتحرك من �أجل �أن يدافع عن ذاته 
فهو ي�شعر بالخطر فيحاول �أن يحمي نف�سه. ما يجب �أن يحدث هو 
حتمي  �أمر  التغيير  �أن  يرى  لأنه  الداخل،  من  الإن�سان  يتحرك  �أن 
الذي  وهذا  الأولى،  بالدرجة  بالنف�س  ثقة  من  وينطلق  و�ضروري 

يفتر�ض �أن يكون.

�س7/ النظرة للمثقف العربي، هل هو منعزل �أو م�شارك بلا �أثر؟

مختلف.  لعالم  تنقلنا  وقد  وقفة،  �إلى  تحتاج  الأثر  م�س�ألة  ج7/ 
ي�سير  الذي  �إن  بل  الثقافة  لي�س  المجتمع  ي�سير  الذي  �أن  الم�شكلة 
في  الكبرى  المع�ضلة  هي  الحقيقة  وهذه  ال�سيا�سيون.  هم  المجتمع 
من  قريباً  مثقفاً  يكون  �أن  �إما  العربي  المثقف  كله.  العربي  العالم 
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تكون  �أن  �أو  ال�سيا�سية،  ال�سلطة  م�صالح  بالتالي  ويخدم  ال�سلطة، 
له ر�ؤية مختلفة تماما، وبالتالي تكون هناك محاولة لإق�صائه عن 

الح�ضور الاجتماعي الكبير، ب�شكل مبا�شر �أو غير مبا�شر. 

القيمة  الثقافة  تعطي  لا  ال�سيا�سية  الأنظمة  كل  �أن  الحقيقة، 
�أزمة  الحقيقية. ال�سيا�سيون يخ�شون الثقافة. والثقافة دائما تمثل 
لل�سيا�سي ب�شكل عام. �وأعتقد �أن هذه �إحدى المع�ضلات التي نعي�شها. 
�أكرر القول دائماً �إن المثقف يجب �أن لا يكون على وفاق مع ال�سلطة 
يكون معار�ضا  �أن  بال�ضرورة  يعني  بالتالي لا  لكن هذا  ال�سيا�سية، 
لل�سلطة. حينما �أقول لي�س على وفاق ب�سبب �أن طموح المثقف �أكبر 
من طموح ال�سيا�سي فكلما تحقق جزء من هذا الطموح فهو ينادي 
بطموح �أكبر، وهذا �سر عدم الوفاق التام. عندما يكون هناك اتفاق 
م�شترك بين ال�سيا�سي والمثقف، ف�إن الخا�سر الحقيقي هو المجتمع 

ولن تتحقق بالتالي ثقافة حقيقية للمجتمع.

�س8/ هل توافق �أن ال�شباب ي�ستحقون م�ساحة في العمل الثقافي 
الذين لا  الم�ستهلكة،  الأفكار  الرموز القديمة من ذوي  بدلا من 

يعطون �إبداعا؟

ج8/ نحن دائما في كل مرحلة ننادي �أن تخرج الثقافة من جلباب 
هذه  الرمز.  هذا  جلباب  في  الإن�سان  يعي�ش  متى  ف�إلى  �أبيها، 
م�شكلة �وأعتقد �أننا نعاي�ش فئات كثيرة من ال�شباب ونفاج�أ حقيقة 
من  كثير  �أكبر،  ات�صال  هناك  كبير،  وعي  هناك  مختلفة،  بثقافة 
حيث  من  الر�ؤية،  حيث  من  الرموز  مرحلة  تجاوز  ال�شباب  ه�ؤلاء 
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الأجيال الجديدة  �أو هذه  ال�شاب  التطلع. وهذا  الفكر، ومن حيث 
�أ�سلوب الرف�ض،  �أن تمنح الفر�صة لت�سمع وتناق�ش، بدلا من   يجب 

وفر�ض الو�صاية. 

خطيرة.  م�س�ألة  وتلك  المجتمع  مع  مت�صالحة  غير  فئات  توجد  قد 
ظل  في  الاختلاف،  وثقافة  الت�صالح،  ثقافة  �إلى  بحاجة  نحن 
الثوابت الدينية. من حق الرموز �أن يُحتفى بها وتحترم، لكن من 
�أن ت�أخذ دورها. لدى البع�ض قناعة  �أي�ضا  حق الأجيال ال�صاعدة 
خطيرة، تتمثل في ت�ضييق م�ساحة الف�ضاء الثقافي، بحيث لا يلعب 
فيه �إلا عدد محدود. وك�أن الم�ساحة لا تت�سع لأعداد كبيرة من ذوي 
الر�ؤى المختلفة. الاحتفاء بالرموز الثقافية واجب اجتماعي وثقافي 
من  وكثير  متجددة،  الثقافة  �أن  ندرك  �أن  علينا  لكن  �وأخلاقي، 

الرموز تجاوزتهم ثقافة الحا�ضر. 

بع�ضه، وهناك مجموعات  الإنترنت خلق جيلا متوا�صلا مع  عالم 
�شبابية على م�ستوى كبير من الوعي والثقافة، لكنها غالبا ما تحاور 
نف�سها. الأمل هو �أن تنتقل هذه الحوارات �إلى الواقع المعا�ش المرئي، 
الثقافية،  والتجمعات  الأندية  في  التوا�صل  قنوات  فتح  خلال  من 
بحيث تكون مفتوحة للجميع. الإغلاق �أو الانغلاق لا يمكن �أن يوجِد 

فكراً �سليماً.*

  جزء من حوار أجراه المسرحي الأستاذ محمد العثيم.صحيفة الاقتصادية، 21 شعبان 1425/ 5 أكتوبر، 2004. *
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الجزيرة العربية والوحدة الثقافية 
ظل م�صطلح الجزيرة العربية، عبر تاريخ طويل، مرتبطا بهذا الجزء 
الجغرافي، الذي يمثل �شبه جزيرة في الركن الجنوبي الغربي من قارة 
�آ�سيا. ولذا، ف�إن كثيرا من الم�ؤلفات الجغرافية والتاريخية، تفرد كتبا 
خا�صة بهذه المنطقة، نظرا لما تمثله من وحدة جغرافية، باعتبار �أنها 
ال�شمال  نحو  هجرات  في  عربية،  قبائل  انطلقت  ومنها  العرب،  مهد 

ونحو �شمال �إفريقيا.

والأمر لم يقف عند حدود الم�ؤلفات العربية، بل �إن معظم كتب الرحالة 
الجزيرة  م�صطلح  ا�ستخدام  يف�ضلون  الآثار  وعلماء  والم�ست�شرقين، 
العربية، نظرا لدلالته الجغرافية والتاريخية، لوأنه م�صطلح ي�ضرب 

في �أعماق التاريخ عبر قرون عديدة.

خا�ص  وب�شكل  المنطقة،  بها  مرت  التي  ال�سيا�سية  للظروف  نظرا 
الكيانات  من  عدد  �إلى  العرب  جزيرة  تحولت  الحديث،  الع�صر  في 
ال�سيا�سية، تمثلت في �سبع دول، حمل كل منها ا�سما خا�صا به. ومن 
التي تجعل الجزيرة ذات  اللفظة  »العربية«، وهي  لفظة  �أن  الملاحظ 
من  خم�س  �أ�سماء  من  اختفت  قد  مميزة،  وجغرافية  تاريخية  دلالة 
هذه الكيانات ال�سيا�سية الحديثة، وبقيت في اثنتين منها فقط، وهما 

المملكة العربية ال�سعودية، والإمارات العربية المتحدة.

لي�ست  الم�سميات الحديثة  �إذا كانت بع�ض هذه  �أنه  بالإ�شارة،  وجدير 
ذات ارتباط تاريخي عريق، ف�إن من بينها ما يعود �إلى زمن تاريخي 
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قديم، �وأعني بذلك اليمن. فهو ا�سم خلده التاريخ على مدى ع�شرات 
القرون، ويحظى باهتمام كبير على م�ستويات متعددة. بل �إنه م�صطلح 
تعدى حدود الدلالة الجغرافية المعينة �إلى دلالة �أكبر في الثقافة العربية 
تتمثل في الاتجاه الجنوبي. فكل جنوب غدا يمنا، �وأحد �أركان الكعبة 

الم�شرفة حمل ا�سم الركن اليماني لدلالة الاتجاه الجغرافي.

حين النظر �إلى واقع الكيانات ال�سيا�سية ال�سبعة، �ستتم ملاحظة �أن 
عوامل الت�شابه فيما بينها كبيرة جدا، فيما يت�صل بكثير من جوانب 
الحياة. �وإذا كان الواقع ال�سيا�سي، في الوقت الحا�ضر لا يتجه على 
ما يبدو نحو �إيجاد كيان �سيا�سي واحد، لهذا الجزء التاريخي الهام 
تفعيل �صيغ وحدوية،  العمل على  ف�إنه يمكن  العربية،  المنطقة  من 

تجعل لهذه المنطقة ح�ضورا �أقوى. 

في  خطوة  يكون  �أن  يمكن  �أنه  اعتبار  على  الثقافي  الجانب  ي�أتي 
�شمولية،  بر�ؤية  الثقافي  الواقع  ت�أمل  عند  �إنه  �أكبر.  وحدة  طريق 
تنوعا،  ثمة  �أن  �أدرك  والت�شابه.  التوا�صل  يمكن ملاحظة علاقات 
بل واختلافا بين المناطق الجغرافية المختلفة في الجزيرة العربية، 

لكنه تنوع يثري الحركة الثقافية، ولا يناق�ضها.

نمطية  ثقافة  بوجود  المناداة  �إطلاقا  تعني  لا  الثقافية  والوحدة 
ومناطقها  الجغرافية  ب�أجزائها  العربية،  فالجزيرة  واحدة. 
يجب  كبير  تنوع  ذات  والثقافية،  ال�سيا�سية  وتجاربها  ال�سكانية 
العمل على الا�ستفادة منه. وكم هو ملفت للنظر �أن التوا�صل المنفرد 
�أخرى  لبع�ض من الكيانات ال�سيا�سية الحالية مع كيانات �سيا�سية 
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خارج �إطار الجزيرة العربية، �أكبر بكثير من التوا�صل بين �أجزاء 
الجزيرة العربية. 

التي  الثقافية،  الملتقيات  هذه  بمثل  والإ�شادة  الإ�شارة  تجدر  ولعله 
جامعات  خم�س  في  �أ�سبوع  مدى  على  الأيام  هذه  �سويا  نعي�شها 
يمنية، وذلك ي�ؤكد حر�ص البلدين على مزيد من التوا�صل العلمي 
والكيان  الواحدة  الثقافة  �أبناء  بين  العلاقة  يعمق  الذي  والثقافي، 
عا�صمة  �صنعاء  لبرامج  المتابعين  �أن  �وأجزم  الواحد.  الجغرافي 
تلك  كبير  بامتنان  يقدرون  بالوداع،  ت�ؤذن  التي  العربية،  الثقافة 
الجزيرة  م�ستوى  على  ثقافي  تقارب  �سبيل  في  بذلت  التي  الجهود 

العربية، وعلى م�ستوى عربي �شمولي. 

غير �أنه يجدر �ألا تكون هذه اللقاءات والن�شاطات رهينة منا�سبات 
معتادة  اللقاءات  تكون هذه  �أن  على  العمل  بل  كثيرا،  تتكرر  لا  قد 
في  خ�صو�صا  وال�سنوات،  والأ�شهر  الأ�سابيع  مدى  على  ومتوا�صلة 
قد  ال�سيا�سية  النظر  وجهات  كانت  �وإذا  الواحدة.  المنطقة  �إطار 
تتعار�ض �أحيانا، ف�إني على يقين �أن وجهات النظر الثقافية تتكامل 
ال�ساحة  رحابة  وهو  �أ�سا�س،  منطلق  من  ذلك  ي�أتي  وتتعا�ضد. 
في  وتقاطع  الر�ؤى  في  اختلاف  وجود  ب�ضرورة  �وإيمانها  الثقافية، 

الأفكار، خلافا لر�ؤية ال�سيا�سي التي قد تكون �أقل ات�ساعا.

�إن الوحدة المتحدث عنها، ت�ؤكد على وحدة التمثيل الجغرافي �أمام 
غير  العرب  �أ�شقاءنا  �إن  غربية.  �أو  كانت  عربية  الأخرى،  المناطق 
المتابعين للحركة الثقافية في الجزيرة العربية، يملكون نظرة تعود 
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بهم �إلى عدة عقود، حين كانت المنطقة تت�سم بال�سكون والركون في 
العربي ربما  الوطن  كان هذا الجزء من  �وإذا  المجالات.  كثير من 
والتقدم،  الح�ضارة  �أ�سباب  مع  الحديث  توا�صله  في  الأخير  يكون 
ف�إنه بهمة رجاله، وجهد ن�سائه، وتوفر الثروة، وتوفيق الله، تجاوز 
مناطق �أخرى �سبقته في البدء. غير �أن جزءا من النظرة ال�سلبية 
الجزيرة  بمنطقة  يجدر  ولذا  العربي.  البع�ض  عند  قائما  لازال 
لإبراز  الثقافية،  م�ؤ�س�ساتها  تكاملي بين  �إطار  تعمل في  �أن  العربية 

الواقع الثقافي ب�صورته الحقيقية. 

�إن جهودا ثقافية كبيرة تبذلها دول المنطقة منفردة، من �أجل تقديم 
ثقافتها �إلى الآخرين. وهي جهود ت�ستحق التقدير، غير �إنه لو حدث 
للمنطقة  ثقافية  �صورة  تقديم  �أجل  من  المبذولة  للجهود  توحيد 

الجزيرة العربية، ف�إن الت�أثير �سيكون �أقوى، والأثر �سيكون �أبقى.

العربية  والمنطقة  الجزيرة،  منطقة  في  الوحدة  مع�ضلات  �إحدى 
ب�شكل عام، ارتباطها بالجانب ال�سيا�سي. ف�أي وحدة �أو تكامل �أو حتى 
تعاون في �أي من المجالات لابد �أن يخ�ضع لقرار �سيا�سي. فال�سيا�سة 
تظللنا )�وأحيانا ت�ضللنا(، وتهيمن على كافة �أوجه التعاون العربي، 

ولعل تلك جزء من مع�ضلتنا في هذه المنطقة من العالم. 

ولذا من المهم جدا تفعيل الم�ؤ�س�سات والاتحادات الثقافية في دول 
المنطقة، لي�س من �أجل الخروج من العباءة الر�سمية، �وإنما للتوقف 
عن مطالبة الحكومات �أن تقدم وترعى كافة الأن�شطة. ولعلي بتفا�ؤل 
من قراءة الواقع، يمكنني القول �إن م�ستوى وعي ال�سيا�سي للجانب 



44

الثقافي يبدو �أكثر �إيجابية. غير �أن الأمر يحتاج من المهتمين بالعمل 
الثقافي، التحرك ب�شكل �أكبر. ولعل الم�ؤ�س�سات الثقافية والعلمية في 
لتكون  �أقوى؛  ب�شكل  بع�ضها  مع  تتوا�صل  العربية  الجزيرة  مناطق 
يجمعها  والتي  المت�شابهة،  الظروف  ذات  المنطقة  لهذه  قويا  �صوتا 
تاريخ واحد وم�صالح م�شتركة. وتلك خطوة �ستتلوها خطوات �أكبر، 
فالثقافة  والعالمية،  العربية  والجمعيات  الم�ؤ�س�سات  مع  بالتوا�صل 

والمعرفة لا وطن لها. 
تغطي الجزء  التي  العلمية  الكثير من الجمعيات  توجد  �إنه  وحيث 
الأكبر من هذه المنطقة، ف�إن الجمهورية اليمنية قد ن�شطت للدخول 
خطوة  وتلك  والمنظمات،  والجمعيات  الم�ؤ�س�سات  هذه  من  كثير  في 

�إيجابية في طريق وحدة �أكبر. 
العربية  الخليج  لدول  التعاون  مجل�س  �إلى  اليمن  ان�ضمام  ولعل 
م�صطلح  �أن  ذلك  عند  �وأجزم  تما�سكا.  �أكثر  وحدة  �إلى  �سيقود 
العربية«.  ليحل مكانه م�صطلح »الجزيرة  »الخليج« �سوف يختفي 
الأعرق،  والتاريخية  الأقدم،  الجغرافية  الدلالة  �إلى  نعود  وبذلك 

والتعبيرية الأدق. ولعل هذا الأمر بات يلوح في الأفق.
وبقية  العربية  الجزيرة  بين  الثقافية  العلاقة  من  الانتقال  وحين 
�أجزاء الوطن العربي، �إلى العلاقة بالآخر الغربي وال�شرقي، ف�إنه 
يجدر التذكير �أن معظم �أ�سماء الكيانات ال�سيا�سية الحديثة في هذه 
المنطقة، لا ترتبط لدى �أبناء الثقافات البعيدة ب�أي دلالة جغرافية 

�أو زمنية �أو ثقافية. 
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�أما الجزيرة العربية فهي ذات دلالة عريقة. Arabia كلمة ذات دلالة 
الثقافي  المدلول  �إن  بل  جغرافية.  منطقة  كونها  جانب  �إلى  ثقافية 
ب�أكمله  دينا  وربما  ب�أ�سرها،  �أمة  لي�شمل  الطبيعية،  الحدود  يتخطى 

على اعتبار �أن الإ�سلام بد�أ من هنا. 
ولذا،  �أخرى.  ثقافات  �إلى  ننتقل  الترجمة،  عن  الحديث  حين  �إننا، 
ال�سيا�سية،  بحدودها  لمناطقنا  الجغرافية  الدلالات  معرفة  المهم  من 
والمهتمين  المخت�صين  وبا�ستثناء  لأدبنا.  الم�ستقبلة  الثقافات  تلك  لدى 
في ��شؤون المنطقة �سيا�سيا واجتماعيا، ف�إن ال�سواد الأعظم، المنت�سب 
للثقافة المنقول �إليها هذا الأدب، يدرك دلالة الكلمة Arabia. وفي ذات 
الوقت �سنكت�شف �أن هذه الحدود ال�سيا�سية المجزئة لمنطقة الجزيرة 

العربية، لا تعني مفهوما لدى غالبية المتلقين من ثقافات �أخرى. 
من هذا المنطلق �أ�شعر �أنه يجدر بنا تخطي الحدود ال�سيا�سية، والبعد 
البعد  �إلى  والنظر  الترجمة،  �إطار  في  المحلي،  الأدب  خ�صو�صية  عن 
الثقافي الأ�شمل. ولذا، ف�إن ترجمة مختارات �أدبية لكتاب وكاتبات من 
مناطق جغرافية مختلفة، �ضمن �إطار الجزيرة العربية، �سيجعل العمل 
�أكثر قبولا، لأنه الأقدر على الا�ستجابة لمفاهيم مت�أ�صلة لدى الثقافات 
الأخرى، ويجدر بمثل هذه الأعمال المترجمة �أن تعك�س الر�ؤى، المت�صلة 
بعادات وتقاليد وثقافة المناطق الجغرافية التي ي�ضمها هذا الم�صطلح 

الجغرافي والتاريخي )Arabia( الجزيرة العربية.
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كتاب: وهو  الإطار،  هذا  �ضمن  �سار  بعمل  التذكير   ويمكن 
*The Literature of Modern Arabia: An Anthology

مختارات من �أدب الجزيرة العربية الحديثة
�سعود  الملك  جامعة  من  وتحرير  بدعم   ،1988 عام  �صدر  وقد 
بالريا�ض. ويمثل، ح�سب علمي، �أول ترجمة لأدب الجزيرة العربية، 
في مجلد م�ستقل. قدمت محررة الكتاب �سلمى الخ�ضراء الجيو�سي 
�أما  تحولاتها.  �وأبرز  المنطقة  في  الأدب  م�سيرة  حول  �ضافية  ر�ؤية 
والق�صة  ال�شعرية  الن�صو�ص  على  التركيز  تم  فقد  الن�صو�ص 
الق�صيرة، حيث احتوى الكتاب مائة و�ستاً وثلاثين ق�صيدة لثمانية 
ل�ستة  ق�صيرة  ق�صة  �وأربعين  واثنتين  و�شاعرة،  �شاعرا  وخم�سين 

وثلاثين كاتبا وكاتبة. 

�شاعرا،  ع�شر  لخم�سة  ق�صائد  ترجمت  اليمنية  الجمهورية  من 
وق�ص�ص ق�صيرة لأحد ع�شر كاتبا. وقد حظي الكتاب باهتمام كبير 
الأو�ساط  في  متميزا  ح�ضورا  وحقق  الغربية،  الأدبية  الأو�ساط  في 

الأكاديمية الناطقة بالإنجليزية.

�إن بع�ض الكيانات ال�سيا�سية، لا تحمل في م�سمياتها دلالة جغرافية، 
يمكن �أن تمثل مرجعية ثقافية، لدى الآخر الغربي �أو ال�شرقي. وحين 
 ،”Arabia“ وم�صطلح  العربية”  “الجزيرة  م�صطلح  �إلى  النظر 
جذورا  ويحمل  الثقافات،  كافة  في  متبلور  م�صطلح  �أنه  �سنجد 

  Salma Khadra Jayyusi. Ed. The Literature of Modern Arabia: An Anthology. London: Kegan Paul  *

International، 1988
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واقعية،  �أكثر  التمثيل  �سيجعل  عليه  الاتكاء  ف�إن  ولذلك،  تاريخية. 
وال�صوت الثقافي لمجموعة دول الجزيرة العربية، �أقرب ا�ستيعابا، 

�وأف�ضل ح�ضورا، �وأقوى �صوتا، في المحافل العربية والدولية.

ب�إيجاز  يتمثل  عليه  الت�أكيد  الورقة  هذه  تحاول  ما  ف�إن   �وأخيرا.. 
في م�س�ألتين:

التوا�صل  من  مزيد  �إلى  العربية  الجزيرة  مناطق  حاجة  �ألاو- 
الثقافي فيما بينها عبر م�ؤ�س�ساتها العلمية والثقافية.

�وإن  المنطقة  لهذه  الثقافي  ال�صوت  يكون  �أن  على  العمل  ثانيا- 
تعددت �أطيافه، �صوتا واحدا في المحافل العربية والدولية.*

  صحيفة الحياة، 6 ذو الحجة 1425/ 16 يناير 2005. *
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الثقافة بين الإدارة والإعلام
الم�ؤ�س�سات  �أطر  في  الثقافة  تتحرك  المتقدمة،  البلاد  معظم  في 
التعليمية والثقافية، دون الحاجة �إلى �إ�شراف حكومي ر�سمي. غير 
�أن الأمر يختلف بالن�سبة لدول العالم الثالث، حيث تنوء الحكومات 
�أن تكون في حالة  بمهام وم�س�ؤوليات �ضخمة، من منطلق حر�صها 
�إ�شراف دائم لكافة تحركات المجتمع ون�شاطاته، وتوجيهه الوجهة 
التي ترى القيادة ال�سيا�سية �أنها الأف�ضل والأكثر �أمانا للدولة نظاما 
من  كثير  تخ�صي�ص  نحو  تتجه  الدول  بع�ض  كانت  �وإذا  ومجتمعا. 
الخدمات، ف�إن ق�ضايا التعليم والثقافة والإعلام، لا يمكن التفريط 
فيها، لأنها الم�ؤثرة على العقل والانتماء والاتجاه، فيح�سن الإم�ساك 
حرية  الإعلام  و�سائل  الدول  هذه  بع�ض  منحت  �وإذا  بزمامها، 
تعيين  القرار في  تكون �صاحبة  �أن  ف�إنها تحر�ص  والتغطية،  الن�شر 
من يت�سنم هذه الو�سائل، ل�ضمان �أن يكون ه�ؤلاء الأ�شخا�ص ممن 

يراعي م�صلحة المجتمع ح�سب منظور الدولة والنظام.

تلك مقدمة ترتبط بالتحول الذي حدث بالن�سبة للثقافة في المملكة 
من حيث الرفع من ��شأنها، وهو تحول ر�سمي كبير، يعطي دون ريب 
م�ؤ�شرا لعناية الدولة بالثقافة، مما جعلها تن�شئ لها وزارة م�ستقلة 
لأول مرة. وقد تم �إلحاق الإعلام بها، على اعتبار �أن الإعلام هو 
�أحد التف�سيرات التي تبدو  الثقافة. هذا  الوعاء الذي تنتقل عبره 
الأقرب للمنطق، وبالتالي قد تكون الأكثر �صوابا. غير �أن �أي تغيير 
�سيكون دون ريب عر�ضة لتف�سيرات �أخرى، وما دام الهدف الأ�سمى 
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والحر�ص  الوطن،  م�صلحة  هو  والتحليلات،  التف�سيرات  كافة  من 
ذلك  لأن  الأ�صوات،  كافة  ت�سمع  �أن  فيح�سن  الثقافي،  بنائه  على 
والتطلع  للواقع  �شمولية  ر�ؤية  بلورة  على  القرار  متخذ  �سي�ساعد 

والطموح، ت�ساهم في تبني التوجه الأف�ضل.

ر�ؤية �أخرى ترى �أن الثقافة والإعلام �أ�صبحا متلازمين، لوأن وزارة 
خلال  من  الأف�ضل،  نحو  الإعلام  توجيه  في  خبرة  ذات  الإعلام 
بالدرجة  الثقافة  تعامل  �أن  منها  المطلوب  فهل  ين�شر،  ما  متابعة 
يتعلق  فيما  التوجيهات  يتلقى  الأول  الم�س�ؤول  كان  �وإذا  نف�سها؟ 
بال��شأن الإعلامي، فهل الأمر �سين�سحب على الثقافة �أي�ضا، بمعنى 
�أن تكون تحت الإ�شراف والمتابعة الدائمة، من قبل جهات حكومية! 
خلافا لما كان الأمر عليه �سابقا، حين كانت الثقافة تتحرك بعيدا 

عن رقابة �إ�شرافية مبا�شرة من جهات خارج الإطار الثقافي.

�أجهزة  على  �إ�شرافي  دور  ذات  الإعلام  وزارة  �أن  كثيرون  لاحظ 
الإعلام، لكنها لا تحتوى على �أجهزة ثقافية، وهذا خلاف الرئا�سة 
الإدارات  من  العديد  تحوي  كانت  التي  ال�شباب،  لرعاية  العامة 
وزارة  �إلى  جميعها  الإدارات  هذه  نقل  الأولى  كان  فهل  الثقافية. 
العامة  الرئا�سة  على  الثقافية  ال�شرعية  �إ�ضفاء  �أم  )الإعلام(، 
لرعاية ال�شباب، وتحويلها �إلى وزارة للثقافة وال�شباب؟ من منطلق 
�إبقاء الواقع الإداري على ��شأنه! ثم �ضم الإدارات الأخرى في جهات 
مختلفة، ولعل من �أبرزها وكالة وزارة )المعارف( لل��شؤون الثقافية، 
وهي جهة لم تكن ذات ت�أثير كبير في حركة المجتمع ثقافيا، لأ�سباب 

قد تكون خارجة عن �إرادة الم�س�ؤولين فيها!
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يرى البع�ض �أن هذا الاقتراح كان يمكن �أن يمنح الثقافة ا�ستقلالية 
على  حري�صا  الإعلامي  الم�س�ؤول  كان  ومهما  الإعلام.  عن  �أف�ضل 
في  الم�س�ؤولين  ف�إن  �أو�سع،  تعبير  م�ساحة  الثقافي  الجانب  منح 
مراعاة  على  �سيحر�صون  الثقافية(  )والآن  الإعلامية،  الأجهزة 
م�شاعر الم�س�ؤول الأول عن الجانب الإ�شرافي على هذه الأجهزة. وقد 
حدث خلال الأ�سبوع الما�ضي الاعتذار لكاتبين بارزين في مدينتين 
ولعل  الثقافية،  الجوانب  بع�ض  حول  كتباه  ما  ن�شر  عن  مختلفتين 
ال�صحف  م�س�ؤولي  تربط  التي  الود  على علاقة  ي�أتي حفاظا  ذلك 
بقيادات الوزارة! غير �أن الأمر المهم جدا، وغير الإيجابي بالت�أكيد، 
�إذا كان ما حدث ي�أتي ب�سبب ارتباط الم�س�ؤولية الثقافية والإعلامية 

في جهاز واحد، وبالتالي في م�س�ؤول واحد.

كما  الإدارية،  كثير من الجهات  لدى  الثقافة  مع�ضلات  �إحدى  �إن 
لدى المثقفين تتمثل في الربط بين الثقافة والإعلام، والحر�ص على 
تفعيل الجانب الإعلامي، في �أي منا�سبة ثقافية. وعند ه�ؤلاء يكمن 
�أجهزة  تناول  م�ستوى  في  ثقافي  فعل  لأي  والف�شل  النجاح  مقيا�س 
فعاليات  افتتاحيات  بتغطية  الإعلام  يقوم  ما  وكثيرا  له.  الإعلام 
ثقافية، لكن الفعل الثقافي الحقيقي، يتم تجاهله. ولذا ف�إن بع�ض 
ل�ضمان  كبيرة،  ب�شخ�صيات  فعاليتها  تربط  الثقافية،  الجهات 

تغطية �إعلامية.

�أنظار الكثيرين، �ضمن ما قد يبدو توحيدا للجهود  �آخر لفت  �أمر 
الثقافية، يتمثل في عدم الم�سا�س ب�إدارات ثقافية، لها ح�ضور قوي 
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�أكاديمية  الثقافة المحلية، وذات �صلة بجوانب  وم�ؤثر على خريطة 
وثقافية خارج الوطن، كما �أنها تقيم ن�شاطات ثقافية متميزة. هذه 
�وأخرى جزء من  �إدارية،  ا�ستقلالية  الثقافية، بع�ضها ذو  الجهات 
جهات حكومية كبرى، فهل �سيتم �ضمها م�ستقبلا، �أم �ستبقى خارج 
�إطار ال�سلطة الثقافية )الوزارية(؟ وعلى ذلك ف�إن حديث الكثيرين 

عما �أ�سموه بتوحيد الجهود الثقافية، لا يبدو متحققا ب�شكل تام.

كثيرة هي الر�ؤى، التي تم تداولها حول الثقافة والتحولات الإدارية، 
بين متفائل جدا، وبين مت�أمل من ذلك خيرا، وبين ذي ر�ؤية �سوداوية 
تعك�س طبيعة �صاحبها، �أو خبرته في مجال الثقافة. وبعيدا عن كل 
�أن  للثقافة. غير  التغيير جاء خدمة  �أن  ف�إنه يح�سن الجزم  ذلك، 
ال�س�ؤال الذي يطرح بقوة من قبل كثيرين، هو: وماذا بعد؟ ما هي 
من  هل  �أقوى؟  ب�شكل  الثقافية  الحركة  لتفعيل  الأف�ضل  الو�سيلة 
خطط وا�ضحة �ستتبناها هذه الوزارة الوليدة، تختلف عن الأن�شطة 
الم�ألوفة التي تقوم بها الأندية والإدارات الثقافية؟ قد يكون الوقت 
غير  من  �أنه  �إلا  للثقافة،  م�ستقبلية  خطة  �إعلان  �أجل  من  مبكراً 
تعمل  �أن  الإعلام،  �أجهزة  من  المتوقع  �إن  بل  الأفكار.  طرح  المبكر 
على طرح الم�ستقبل الثقافي �أمام المثقفين والمهتمين، لمعرفة �آرائهم، 
م�س�ؤولو  منها  ي�ستفيد  �أن  �أملا في  ومقترحاتهم،  �أفكارهم،  وطرح 

الثقافة، الذين يتوقع �أن ي�ضعوا خططا م�ستقبلية للثقافة. 

ا�ست�شارية  هيئة  »ت�شكيل  تم  �أنه  �إلى  �أيام  قبل  الإ�شارة  جاءت  وقد 
في  متخ�ص�صين  ومثقفين  مفكرين  ع�ضويتها  في  ت�ضم  للثقافة 
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ومكتبات  وفنون  ت�شكيلي  وفن  �أدب  من  الثقافية  المجالات  جميع 
ومخطوطات وغير ذلك بهدف و�ضع ت�صور �شامل نحو ا�ستراتيجية 
ثقافية وما يمكن �إعداده من �آليات لتنفيذها«. وهذا �أمر ي�سعد كل 
�إلى اجتماعات كثيرة  ت�شير  التجربة  لكن  الثقافي،  مهتم بالجانب 
وتبني خطط من قبل المجتمعين، لكن تحويل الأمر من القول �إلى 

الفعل، يخ�ضع عادة لقناعة الم�س�ؤولين في الجهات التنفيذية.

من  ال�س�أم  حد  �إلى  و�صلوا  قد  المثقفين  بع�ض  �أن  يدركون  كثيرون 
بع�ض  �إلى  وو�صلت  الما�ضي،  في  تمت  التي  الكثيرة،  الاجتماعات 
يتم  �أن  يحدث  �وأحيانا  نتائج،  �أي  تحقيق  يتم  لم  لكن  الر�ؤى، 
ويجدر  عليه.  الاتفاق  كثيرا عما تم  تختلف  بطريقة  لكن  التنفيذ، 
الت�أكيد �أن معظم الجهات التنفيذية يقوم عليها رجال �أكفاء على 
الم�ستوى الإداري، لكن الثقافة لا تمثل هاج�سا كبيرا بالن�سبة لهم. 
بل �إن الهاج�س الكبير يتمثل في الحر�ص على البقاء في المركز فترة 
العمل على ما يتفق عليه الجميع، والبعد  �أطول، ولذا ف�إنه يف�ضل 
عن الق�ضايا الخلافية. وهذا يعني فعل القليل غير الم�ؤثر. والحكمة 
�شيئا  تعمل  ت�سا�ؤل، وحين  ي�أتيك  لن  تعمل،  لا  تقول »حين  الإدارية 
والكثيرون  �أحياناً«.  الم�ساءلة  بل  للت�سا�ؤل،  عر�ضة  ف�إنك  مختلفا، 
�أن م�س�ؤولي  ين�شدون ال�سلامة! الثقافة تعني التحول والتغير، غير 
الثقافة لدينا يت�سمون بالثبات والا�ستمرارية. وهذا ما جعل جزءا 

كبيرا من الحركة الثقافية يت�سم بالهدوء وال�سكون.

�إننا حين نتحدث عن الثقافة، ف�إننا نعني الاختلاف، وتعدد وجهات 
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النظر، وت�أكيد الحوارية بين الأفراد، لأن من حق جميع الآراء �أن 
ت�سمع وتناق�ش، في حدود عقيدة المجتمع ونظمه وتقاليده. ومجتمعنا 
لا يزال بحاجة �إلى تدريب على �أ�سلوب الحوار، لأن تربيته التعليمية 
والاجتماعية، تحر�ص غالبا على �سيادة الر�أي الواحد. وهذه مع�ضلة 

ثقافية واجتماعية كبرى تحتاج �إلى مزيد من النقا�ش المعمق.*

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 13 ربيع الأول 1424/ 14 مايو 2003. *
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الغذامي بين الشعرنة والسيسنة
ما  مع  جزئيا  �أتفق  ولعلي  نعم.  الثقافية!  �أن�ساقنا  في  خلل  هناك 
قراءة  الثقافي:  )النقد  كتابه  الغذامي في  الدكتور عبدالله  طرحه 
يمكن  ر�ؤى  هناك  �أن  غير   .)2000 العربية،  الثقافية  الأن�ساق  في 
واحدة،  جزئية  على  التركيز  �سيتم  الغذامي.  مع  فيها  التداخل 
وهي ق�ضية »ال�شعرنة«، التي طرحها الغذامي وفيها �ألقى الم�س�ؤولية 
للأمة  ال�سلبي  الواقع  من  كثيراً  �إرثاً  وحمله  ال�شعر،  على  الكبرى 

العربية عبر التاريخ. 

كله،  العربي  الثقافي  الن�سق  �إلى  يتجه  ال�س�ؤال  »�إن  الغذامي:  يقول 
�أولا  تكوينه  في  الأخطر  الفاعل  هو  ومازال  ال�شعر  كان  ن�سق  وهو 
وفي ديمومته ثانيا« )�ص93(. تلك فر�ضية يطرحها الغذامي، لكن 
الملاحظ �أنه ان�ساق مع هذه الفر�ضية التي يبدو �أنها تحولت �إلى ما 
ي�شبه الحقيقة لديه، خ�صو�صا بعد تقديم نماذج متعددة ت�ؤيد ما 

يذهب �إليه. �وأح�سب �أن هذه النتائج تظل افترا�ضية! 

�إن ال�س�ؤال الأ�سا�س لم يتم التوقف عنده ب�شكل كبير. ال�شعر يقوم 
على المبالغة والكذب والتزييف والفحولة …�إلخ. وكل ذلك �صحيح. 
�وإذا نحن نظرنا �إلى المجتمع في واقعه وتعامله وجدنا �شبها بين ما 
قد  »ال�شعرنة«  �أن  بمعنى  ال�شعر.  في  يحدث  وما  الواقع  في  يحدث 
غدت مرتبطة بجوانب كثيرة من حياة النا�س، كما يقول الغذامي، 
وهذا �أي�ضا �صحيح. غير �أن المختلف حوله، يتمثل في هل ال�سلبيات 
التي يحويها المجتمع جاءت ب�سبب ال�شعر؟ وهل مجرد الت�شابه بين 
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النتيجة،  هذه  �إلى  ن�صل  يجعلنا  المجتمع  وفي  ال�شعر  يحدث في  ما 
دون درا�سة للواقع الاجتماعي للخروج من الفر�ضية �إلى الحقيقة، 

�أو ما يقرب منها.

�إنني �أريد �أن �أنقل الأمر من القول �إلى الفعل. وبالتالي من ال�شعر 
�إلى ال�سيا�سة بمنظومتها الحاكمية )الب�شرية( المتكاملة من �أعلى 

ال�سلطة �إلى �أدناها.

�أم  ال�شعري  بالقول  للت�أثر  نتيجة  ي�أتي  المجتمع  في  يحدث  ما  هل 
تاريخه،  مراحل  المجتمع عبر  عا�شه  الذي  ال�سيا�سي  للواقع  نتيجة 
ابتداء من الع�صر الجاهلي ثم قفزا �إلى الع�صر الأموي وما تلاه 
الرا�شد  الإ�سلامي  الع�صر  �أما  الحا�ضر؟  لحظة  حتى  ع�صور  من 

ف�سي�أتي الحديث عنه لاحقا.

�إلى  نعود  وهنا  الحاكم.  عند  الفعل  يقابله  ال�شاعر  عند  القول 
�أمام »�سي�سنة«؟  �أم  �أمام »�شعرنة«  �آنفا. هل نحن  ال�س�ؤال المطروح 
والنتيجة واحدة على �أي حال. لكن الم�صدر مختلف. والفعل �أفتك 
�سلاحا من القول. �وإذا كان الفعل على م�ستوى الحاكم العربي عبر 
الآخر،  �وإلغاء  القمع  �وأ�سلوب  الر�أي،  ب�أحادية  يت�سم  التاريخ غالبا 
وما ي�صحب ذلك من طقو�س، ف�إن هذه العدوى تمتد نزولا لت�صل 
ال�سيا�سية، حتى  �إلى الحاكم الأ�صغر فالأ�صغر في بوتقة المنظومة 

ي�صل الأمر �إلى م�ستوى المجتمع ب�أفراده. 
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نظام  من  تحول  قد  الأمر  لأن  �شاملا؛  الت�أثير  �سيكون  ريب  دون 
الفرد �إلى نظام الم�ؤ�س�سات. وهي م�ؤ�س�سات تقوم على �أحادية الر�أي 
�أ�صغر.  حاكما  يبدو  الذي  فيها،  الأول  للم�س�ؤول  المطلقة  وال�سلطة 
�وإنما،  والإدارية،  الاجتماعية  الم�ؤ�س�سات  حد  عند  يقف  لا  والأمر 
الم�ؤ�س�سات  �إلى  لي�صل  الأمر  امتد  الكبرى،  الخطورة  تكمن  وهنا 
التعليمية  الم�ؤ�س�سات  �وإلى  واحد.  ذات �صوت  التي غدت  الثقافية، 
الر�أي  مبد�أ  ت�ؤ�صل  تدري�سها  �وأ�ساليب  مناهجها  عبر  باتت  التي 
�أدى  وهذا  والأ�سمى.  الأعلى  يقوله  لما  المطلقة  والتبعية  الواحد، 
�إلى تعطيل ملكة التفكير التي لم يعد لها مكان في ظل الأحادية في 

القرار والر�أي.

وك�أنني بالتالي �أقترب من مرحلة لا ت�صل �إلى تبرئة �ساحة ال�شعر 
وال�شاعر، لكنها ت�ضع الم�س�ؤولية الأكبر على النظام ال�سيا�سي العربي 

عبر ع�صوره واختلاف مناهجه. 

يقل  لا  قد  �آخر  �س�ؤال  طرح  �أجل  من  للغذامي  مقولة  �أقتب�س  وهنا 
�أهمية عما �سبق. يقول الغذامي: »ولن يكون �أجمل ولا �أحلى من �أن 
يرى الحاكم نف�سه متربعا على كر�سي ال�شرف مثلما هو متربع على 
كر�سي الحكم. هنا جاء ال�شعر ليحقق هذه الرغبة الملحة، وجاء فن 
المديح لي�شكل خلطة ثقافية من البلاغة والكذب )الجميل( وبينهما 
الذهب، هذا �شجاع كريم يعطي وهذا  وكي�س من  مادح وممدوح، 

�شاعر بليغ يثني« )�ص100(.
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مثالي  لنموذج  و�صانع  فاعل  ال�شاعر  هل  هنا  يرد  الذي  الت�سا�ؤل 
من لا �شي؟ �أم انه �أداة تم ا�ستخدامها كما يتم ا�ستخدام الع�سكر 
والحا�شية لتحقيق م�آرب الحاكم؟ ال�شاعر لم ي�صنع بطلا، �أو فحلا 
دورا  لي�ؤدي  توظيفه  تم  ولكن  الغذامي،  تعبير  ح�سب  طاغية،  �أو 
كلاميا لتزييف الحقيقة. �أما كيف ير�ضى بهذا الدور فهذا �س�ؤال 
في  �إيجابية  نماذج  ال�شعراء  �إن  قال  ومن  �أخرى!  وقفة  �إلى  يحتاج 
�أ�شخا�صهم؟ لا �أعتقد �أن مكارم الأخلاق ت�ؤخذ من �سلوكيات امرئ 

القي�س وب�شار �وأبي نوا�س.

وال�س�ؤال المهم هنا هو من �صنع الآخر؟ هل ال�شاعر �صنع الحاكم 
القائل.  ال�شاعر  دور  ي�أتي  الفاعل  الحاكم  مقابل  في  العك�س؟  �أم 
والم�صنوع.  ال�صانع  عن  قائما  البحث  يظل  والقول  الفعل  وبين 
وكلاهما حدث عبر التاريخ. والغذامي �أ�شار �إلى ما �صنعه عمر بن 

عبدالعزيز مع جرير، حيث تحول ال�صانع �إلى م�صنوع.

وحين يحمّل الغذامي ال�شعر الم�س�ؤولية الكبرى للواقع ال�سلبي الذي 
التي  ال�شعرنة  حالة  �إيجاد  في  ال�شعر  نجح  حيث  العرب،  يعي�شه 
انعك�ست على جوانب كثيرة من جوانب الحياة ح�سب ر�أي الغذامي، 
ف�إنه عندئذ يدافع عن ال�سلطة ال�سيا�سية عبر التاريخ، وك�أن الحكام 
�إفراز لحالة ال�شعرنة. وتحميل ال�شعراء فقط م�س�ؤولية تخلف الأمة، 
و�صناعة الطاغية، يغفل افترا�ضا �آخر، �وأح�سبه �أ�شد قوة وت�أثيراً، 
�أعني به الدور ال�سيا�سي الذي قام به الحكام عبر التاريخ، وهو ما 
�أن يطلق عليه م�صطلح »ال�سي�سنة«، ليكون مقابلا لم�صطلح  يمكن 
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لتمرير  و�صنعها  بل  الحاكم،  ا�ستخدمها  �أداة  فال�شاعر  ال�شعرنة. 
كثير من ر�ؤاه، والأمر ما يزال قائما، مع ملاحظة ان الدور الذي 

لعبه ال�شاعر قديما، �أ�صبحت تلعبه الآن و�سائل الإعلام.

�أن يكون ال�شعراء م�س�ؤولين عما يحدث للأمة وتتم تبرئة ال�سا�سة، 
النا�س على  �أن  ندرك  الطرح، خ�صو�صا حين  ي�ستحق  �س�ؤال  فهذا 

دين ملوكهم ور�ؤ�سائهم وقياداتهم ال�سيا�سية والحزبية!

وما و�صل  للجميع.  الأموي معروف  الع�صر  والمدينة في  تاريخ مكة 
�إليه المجتمع من رفاهية وت�سامح �أخلاقي كان بدعم ر�سمي �سيا�سي 
من الدولة لتحقيق م�آرب �سيا�سية. �أما ال�شعراء فقد تم ا�ستخدامهم 
من ال�سلطة ال�سيا�سية لتحقيق الدور المطلوب. وهذا ما يحدث الآن 
الدور  ليلعبوا  ومثقفين  �شعراء  من  الكلمة  �أ�صحاب  من  كثير  مع 
تلقاء  به من  يقومون  �أو  مبا�شر،  ب�شكل  ال�سلطة  لهم  تر�سمه  الذي 
�أنف�سهم لمعرفتهم بالدور المطلوب منهم. وهذا بالت�أكيد لا يعفيهم 

من م�س�ؤوليتهم الكبرى تجاه المجتمع والأمة.

�إذا كانت �صناعة الطاغية قد بد�أت من الع�صر الجاهلي عبر اللعبة 
ال�شعرية بين المادح والممدوح، ف�إن هناك �أربعين عاما تقريبا، لم يكن 
لل�شعر فيها �أي دور. فالع�صر »لم يكن ع�صرا �شعريا« )�ص115(، 
لا  وبالتالي  ا�ستثنائية،  حالة  اعتبرها  الذي  الغذامي  ر�أي  ح�سب 
فترة  �أنها  ت�صوري  وفي  عندها.  يقف  ولم  النظرية،  عليها  تنطبق 

جديرة بالدرا�سة والت�سا�ؤل. 

�إن  الرا�شدين؟  الخلفاء  قبل  من  به  محتفى  ال�شعر  يكن  لم  لماذا 
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ال�سلطة  �إلى  ي�صل  �إن من  ال�سيا�سي.  الواقع  بق�ضية  تتعلق  الم�س�ألة 
بال�سيف، �سيحتاج �إلى تر�سيخ دعائم حكمه. ولذا ف�إنه يم�سك بيد 
منها  واحدة  ي�ستخدم  لا  عادة  وهو  كلمة.  الأخرى  وباليد  �سيفا، 

ب�شكل مبا�شر لكنه يبحث عمن ينوب عنه لت�أدية هذا الدور. 

حين النظر �إلى الو�ضع في الع�صر الرا�شد نجده مختلفا. الخلفاء 
لم يكونوا بحاجة �إلى ال�شعر �إطلاقا، فاختيارهم تم من قبل مجتمع 
�إلى تمجيد  بحاجة  يكونوا  فلم  �إ�سلامية مختلفة.  بطرق  الم�سلمين 
والتملق  بالمدح  ال�شرعية  من  مزيدا  يمنحهم  من  �إلى  �أو  ونفاق، 
اختيارهم  ي�أت  لم  الذين  الخلفاء  مع  الحال  هي  كما  والادعاء، 
بقوة  �أو  وراثة  ال�سلطة  �إلى  و�صلوا  �إنما  ال�شرعية،  القواعد  ح�سب 

ال�سيف. ولذا كان ال�شعر �سبيل دعم �سيا�سي.

حين  الم�سلمين  جموع  �أمام  وقف  عنه  الله  ر�ضي  ال�صديق  بكر  �أبو 
ف�إن  بخيركم،  ول�ست  عليكم  وليت  »�إني  وخاطبهم  خليفة  اختير 
فقوموني  ذلك،  غير  مني  ر�أيتم  �وإن  ف�أعينوني،  خيرا  مني  ر�أيتم 
مجتمعه،  من  الآمن  نف�سه  من  الواثق  �سيا�سة  �إنها  ال�سيف«.  بحد 

الرا�سم لخطه ال�سيا�سي بو�ضوح.

عمر بن الخطاب ر�ضي الله عنه يقوم خطيبا �أمام جموع الم�سلمين 
�أمام  معتر�ضة  امر�أة  له  فتت�صدى  ر�أيا،  يطرح  ون�ساء،  رجالا 
القيمة  لكن  ذلك  في  القيمة  ولي�ست  الحاكم.  ر�أي  على  الجمهور 
الكبرى تتمثل »في الت�شريع المدني ال�شوروي الحقيقي« الذي ير�سمه 
عمر لي�ؤكد حق حرية الر�أي وقبوله حين يكون �صائبا. يحدث ذلك 
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ال�صواب  يكون  عمر«.  �وأخط�أ  امر�أة  »�أ�صابت  ال�شهيرة  بمقولته 
تكمن  وهنا  تراجعه.  الخليفة  يعلن  حين  في  المر�أة  ل�صالح  والحق 
في  للمجتمع  الحرية  من  مزيد  ال�سيا�سي.  للدر�س  الكبرى  القيمة 
التعبير عن ر�أيه يزيد الحاكم الواثق من نف�سه ر�سوخا، وحين تغيب 
�إلى من  يحتاج  �أو الحاكم  الخليفة  ف�إن  العام  الحريات بمفهومها 
يمنحه �شرعية اجتماعية، ولو كانت مزيفة. والكلمة �شعرا ونثرا هي 

القادرة غالبا على ذلك. وهذا ما حدث عبر التاريخ.

الغذامي �أ�شار �إلى عمر بن عبدالعزيز ر�ضي الله عنه واعتبر رف�ضه 
�سياق  في  �إلا  كذلك  لي�ست  �أنها  والواقع  ا�ستثنائية.  حالة  لل�شعراء 
خلفاء بني �أمية ومن بعدهم، �وإلا ف�إنها عودة للمثال الأ�سمى، عهد 

الخلفاء الرا�شدين.

عمر بن عبدالعزيز و�سائر الخلفاء قبله وبعده يدركون �أن ال�شعراء 
يقومون بتزييف الواقع �أمام العامة. لكن الجوهري هنا �أن الخلفاء 
الآخرين محتاجون لهذا الدور من ال�شعراء. �أما عمر بن عبدالعزيز 
فلا. لأن واقعه ال�شخ�صي وحياته و�سلوكه، كافية للت�أثير على العامة. 
فهو لا يلج�أ �إلى التزييف الذي ي�أتي به ال�شعر �وإنما يريد من الواقع 
�إليه  الإ�شارة  تمت  الذي  الرئي�س  ال�سبب  لنف�س  ونعود  يحكي،  �أن 
قبلا، وهو �أن و�صول عمر بن عبدالعزيز، �إلى الحكم لم يكن عن 
�وإنما  الوراثة  طريق  عن  ولا  الفر�صة،  اقتنا�ص  �أو  ال�سيف،  طريق 
لي�ست  بال�سلطة  والت�شبث  الحكم  في  فالا�ستمرار  �أخرى.  عوامل 
الهدف الرئي�س. ولذا، ف�إذا كان من مهمة الع�سكر وال�شعراء توطيد 
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ومع  ربه  مع  ال�صادق  الحاكم  ف�إن  تزييفا،  �أو  واقعا  الحكم  �أركان 
نف�سه ومجتمعه لا يلجا �إلى �شيء من ذلك. وحين انتهى عهد عمر 
بن عبدالعزيز لم يرجع دور ال�شعر، �وإنما تم ا�ستح�ضار هذا الدور 

من قبل الخلفاء. 

وحين الحديث عن الفحولة و�صناعة الطاغية، يرد ال�س�ؤال التالي: 
هل هذا الأمر خا�ص بالعرب؟ وبالتالي يمكن �أن ن�ضع �أيدينا على 

ال�شعر ب�صفته الداء الذي ولد ذلك كما ي�شير الغذامي؟

يمتلئ  �ألا  والأمم؟  الثقافات  كافة  في  والطغيان  الفحولة  توجد  �ألا 
يحدثنا  �ألا  منها؟  بالكثير  الو�سطي  الع�صور  في  �أوربا  تاريخ 
قد  ال�شعر  كان  �إذا  جبارين؟  طغاة  عن  والمغول  ال�صين  تاريخ 
ت�شاو�سي�سكو  �صنع  الذي  فما  الغذامي  ي�شير  كما  »�صداما«،  �صنع 
الفحولة  الأمثلة.  قائمة  وتطول  فار�س  في  وال�شاه  رومانيا،  في 
ال�صوت يغيب  حين  تبرز  ولكنها  ال�شعر  ي�صنعها  ولا  لم   والطغيان 

الجمعي للأمة. 

ال�شعري  بالخطاب  ويتعلق  ذلك  كل  قبل  طرحه  يجدر  �آخر  �س�ؤال 
�أ�سا�سي  �أحدهما  متقابلان  خطابان  ثمة  الديني.  الخطاب  مقابل 
الثقافي  م�ستواها  �إلى  النظر  دون  نف�س  كل  �أعماق  في  يدخل  جدا 
والاجتماعي، وهو الخطاب الديني، �أما الآخر فهو خطاب جمالي 

كمالي نخبوي!

كيف ح�صل هذا الانح�سار الكبير في ت�أثير الخطاب الديني، بحيث 
�إنه لم يعد م�ؤثرا ح�سب نتيجة الغذامي غير الم�صرح بها، �وأ�صبح 
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الت�أثير للخطاب الجمالي الأدبي؟ لقد �أ�صبح ال�شعر هو الم�ؤثر على 
الأمة.  واقع  تردي  عن  م�س�ؤولا  �وأ�صبح  و�سلوكياتهم،  النا�س  حياة 
الغذامي-  -ح�سب  ولذا  الداء.  على  �أيدينا  و�ضعنا  بذلك  وك�أننا 
علينا �أن نلغي ال�شعر بالطريقة التي تلقيناها تاريخيا، من �أجل �أن 

نكون �أكثر �إيجابية. 

�إذا كان ال�شعر م�س�ؤولا بهذا الحجم عن واقع الأمة وت�شكيلها �سلبيا، 
ف�إن �س�ؤالا �آخر �سيطرح من منطلق نقد ثقافي عالمي للنظر في واقع 
�أمم �أخرى تعي�ش حالات م�شابهة لواقع الأمة العربية؟ هل لدى هذه 
�إذا كان الم�سلمون في  �أخرى؟  �أن لها ظروفاً  �أم  الأمم �شعر مماثل 
عهد �سالف عا�شوا ع�صرا ذهبيا للعلوم والآداب وكانوا الأ�سمى بين 
الأمم، فما الذي حدث لتنقلب الموازين. هل ح�ضور ال�شعر وغيابه 
هما ال�سبب، �أم �أننا �أمام ق�ضايا �أخرى متداخلة؟ وهل يمكن تغييب 

�أو تبرئة الجانب ال�سيا�سي في هذا الطرح؟

في �إطار �آخر يلاحظ �أن الغذامي لا يق�صد �إلغاء المنجز الأدبي �وإنما 
يهدف �إلى »تحويل الأداة النقدية من �أداة في قراءة الن�ص الجمالي 
الخال�ص وتبريره )وت�سويقه( بغ�ض النظر عن عيوبه الن�سقية، �إلى 
تعبيره.  حد  على  )�ص8(،  �أن�ساقه«  وك�شف  الخطاب  نقد  في  �أداة 
هذه الجملة تت�ضمن عددا من الم�سائل التي قد لا تكون محل اتفاق. 
�ألي�س  ال�شعر؟  الجانب الجمالي في  لإغفال  مناداة  �أمام  نحن  هل 
الجمال الن�صي هو الأ�سا�س الذي يبدعه ال�شاعر، وهو ما يتفوق فيه 
مبدع عن �آخر؟ تلك م�س�ألة، �أما الأخرى فتتعلق بالجانب النفعي. 
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القيمة  تكون  وبالتالي  النفعي.  ل�صالح  نلغي الجانب الجمالي  هل 
النفعية هي الأ�سا�س في تقييم الن�ص الأدبي؟ وال�س�ؤال الأكبر، متى 

كان ال�شعر ذا هدف نفعي �إ�صلاحي مبا�شر؟

»�أعذب  قالوا  ولذا  الم�س�ألة،  بهذه  الأقدمون كانوا على وعي  نقادنا 
�أكذبه«. وهنا يتقابل جز�آن: الجمالي )الأعذب(، والنفعي  ال�شعر 
مزيدا  عليه  يترتب  القولي  الجمال  من  المزيد  وك�أن  )الأكذب(. 
النقاد،  عن  غائبة  لي�ست  فال�صورة  الفعلي.  ال�صدق  انعدام  من 
وهو  مبا�شر  نفعي  �شعر  هناك  المتلقين.  عن  �أي�ضا  �أح�سبها  ولا 
ما  هو  ال�شعر  من  النوع  هذا  ولعل  المبا�شرة،  بالمدائح  المرتبط 
هذه  عن  الغذامي  تحدث  وقد  زيفه،  وتبيين  ن�سقه  ك�شف  ي�ستحق 
 الم�س�ألة في �أكثر من مو�ضع. لكن الجزء الأكبر من ال�شعر لا يرتبط 

بالنفعية المبا�شرة.* 

  مجلة علامات، العدد 39/ الغذامي الناقد، تحرير عبدالرحمن السماعيل، كتاب الرياض، ديسمبر 2001. *
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اليرموك والنقد الأدبي
زهو وفخر بالما�ضى، �وألم وحزن للحا�ضر. يتلب�س المرء هذا ال�شعور، 
في  فالواقف  �إربد(.  )�شمال  قي�س  �أم  منطقة  �أعلى  في  يقف  وهو 
هذه المنطقة، يدير ظهره �إلى الآثار الرومانية بمجدها ومعمارها 
وم�سارحها، وي�شخ�ص ب�صره منحدرا للأمام، حيث يطل على واد 
ال�صحبة  تفيدك  حين  والمجد،  والكرامة  بالرهبة  �ست�شعر  عظيم. 
من  تعد  تاريخية،  معركة  �شهد  الذي  الوادي  اليرموك.  وادي  �أنه 
التحولات المهمة في تاريخ هذه الأمة المجيد. ولكن حين ترفع النظر 
طويلة،  �سل�سلة  في  يمتد  �شامخا  جبلا  �ست�شاهد  ف�إنك  �أعلى،  �إلى 
وهو  خا�سئا  الب�صر  �إليك  »ينقلب  ف�سوف  ب�صرك  مد  حاولت  ولو 
ف�إن  الجولان،  ه�ضبة  هي  هذه  �أن  الخليل  يفيدك  وحين  ح�سير«. 
�أ�سى الحا�ضر، ويجبرك على تمثل واقع  �إلى  الما�ضى يتحول  مجد 

الأمة ال�سيا�سي. 

المرء  ينحدر  الأمة،  لهذه  �أف�ضل  لغد  تطلع  ونظرة  �ألم،  دمعة  بعد 
جنوبا لزمن ق�صير فت�ستوقفه جامعة �شامخة في وجودها الح�سى 
بوابة  لتدخل  لها؛  ا�سما  والمعركة  الوادي  من  اتخذت  والمعنوي، 
من  للباحثين  وبا�ستقطابها  والعلماء،  للعلم  احت�ضانها  في  التاريخ 
متعددة.  م�ؤتمرات  في  للم�شاركة  وغيره،  العربي  الوطن  �أرجاء 
الواعية في  الم�س�ؤولة  المعنوى من الجهات  الدعم  تعتمد كثيرا على 
الجامعة، والمادي من القطاع الخا�ص الذي ي�ؤمن بدوره في مجال 

المعرفة العامة.
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ال�ساد�س،  الأدبي  النقد  م�ؤتمر  الأخيرة،  الم�ؤتمرات  بين  من  كان 
بجامعة  الآداب  بكلية  العربية  اللغة  ق�سم  عامين  كل  ينظمه  الذي 
خارج  من  باحثا  �سبعين  من  �أكثر  الجامعة  ا�ست�ضافت  اليرموك. 
الأردن، �شعروا خلال وجودهم �أن العربي بكرمه �وأريحيته لايزال 
�أن  كما  الكبير.  الوطن  �أرجاء  من  كثير  في  هو  كما  هنا،  متمثلا 
جعلته  الأكاديمية،  الأخوية  والأجواء  للم�ؤتمر  التنظيمي  الم�ستوى 
و�شكرهم  الم�شاركين  تقدير  محل  كانت  متزايدا،  نجاحا  يحقق 

للجامعة ومن�سوبيها.

�إ�شكالاته  »الن�ص:  محور  للم�ؤتمر  التح�ضيرية  اللجنة  اختارت 
وقراءاته«، وفتحت بذلك �أفقا جديدا للتعامل مع الن�ص من وجهة 
تكريم  فيه  تم  الذي  للم�ؤتمر  الأول  اليوم  وفي  لكنها  نقدية.  نظر 
الأ�سد، واجهت مفهوما جديدا طرح  الدين  نا�صر  الكبير  الباحث 
حول  متبلورة  بفكرة  الم�ؤتمر  �إلى  جا�ؤوا  الذين  الباحثين  قبل  من 
الن�ص على �أنه الن�ص الابداعي فقط. حدث ذلك حين تمت مناق�شة 
من  كان  �إبداعية،  غير  ن�صو�صا  تناولت  التي  البحوث  من  العديد 
بينها بحث �سعاد المانع حول الآراء النقدية ل�سكينة بنت الح�سين. 
الق�ضايا  بع�ض  مناق�شة  �إلى  البحوث تجاوز ذلك  �إن عددا من  بل 
التح�ضيرية  اللجنة  رئي�س  العدو�س  �أبو  يو�سف  عبر  وقد  النقدية. 
البحوث  تنوع  انعك�س ذلك على  المفاهيم حيث  بتعدد  �سعادته  عن 
الم�ؤتمر،  لمحور  اختيارها  المنظمة في  اللجنة  �أن  ويبدو  وم�ساراتها. 
�أرادت �أن تفتح �آفاقا متنوعة للتعامل مع الن�ص بمعناه الوا�سع، مما 
�أتاح مجالا كبيرا لعدد من الم�شاركات المهمة، كان من بينها بحث 
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ح�سام الخطيب، حول الن�ص الإلكتروني في الدرا�سات الان�سانية، 
حيث يدخل الن�ص �إلى عالم التقنيات الجديدة، ويتحول �إلى ن�ص 

فائق. 

وتعددت البحوث حول الن�ص بو�صفه محورا �أ�سا�سيا، ثم ما يرتبط 
في  كما  بالن�ص  والكاتب  المتلقي  علاقة  ذلك  من  مفاهيم.  من  به 
بحث فالح العجمي. ودارت بع�ض البحوث حول المبدع �وأخرى حول 
المتلقي، وغيرها حول العنوان. لكن الر�ؤية التي نظرت �إلى الن�ص 
في محور الم�ؤتمر على �أنه الن�ص الابداعي فقط، كانت ذات ح�ضور 
كبير تمثل في �إعادة قراءة لن�صو�ص قديمة، وتقديم قراءات مختلفة 

لن�صو�ص حديثة �شعرية وق�ص�صية.

ات�سعت  فقد  الن�ص  مفهوم  حول  والمداخلات  المحاور  تعدد  ورغم 
تحدث  الأخيرة  الجل�سة  وفي  جادة.  ب�أكاديمية  النقا�ش،  دائرة 
�صلاح ف�ضل عن حدود الن�ص، �إلا �أن هذه الحدود قد تحولت �إلى 
لاحدود �وأ�صبح الن�ص عائما في ف�ضاء النقد الأدبي، يمتلكه القارئ 
�وأدوات. وقد نقل كثير من  فيتعامل معه ح�سب ما يملك من ر�ؤى 
الجل�سات  خلال  من  بعمان  �شومان  منتدى  �إلى  نقا�شهم  الباحثين 

النقدية المختلفة التي عقدت على هام�ش مهرجان جر�ش.

ق�ضية  تبرز  المتخ�ص�صة،  النقدية  الم�ؤتمرات  هذه  هام�ش  وعلى 
فر�ص  لها  تتاح  �أن  ينبغى  التي  الم�سائل  ك�إحدى  الم�صطلح، 
يتعلق  فيما  الن�سبي  الاتفاق  من  �شيء  �إلى  للو�صول  �أكبر،  نقا�ش 
بالم�صطلحات التى تدخل عالمنا النقدي اليوم باعداد كبيرة، ويقف 
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القارىء بده�شة �أمام مدلولاتها. فالناقد له مطلق الحرية �أن يعرب 
الم�صطلح ح�سب فهمه. ولذا نجد �أننا �أمام عدة م�صطلحات لمفهوم 
�أن  لو  ت�أثيرا،  �أكثر  دورا  تلعب  �أن  يمكن  الم�ؤتمرات  وهذه  واحد. 
ق�ضية الم�صطلح وتعريبه كانت �ضمن الق�ضايا الأ�سا�سية التي تركز 
عليها. ويكفي في كل م�ؤتمر التركيز على الم�صطلحات ذات ال�صلة 
�أقطار  من  -وهم  الم�شاركون  يخرج  �أن  في  �أملا  الم�ؤتمر،  بمو�ضوع 
مختلفة- بم�صطلحات موحدة، تت�أ�صل من خلال درا�ساتهم. ولعل 
النقا�ش  في  حظا  �أوفر  تكون  المقارن  بالأدب  المتعلقة  الم�صطلحات 
الم�ستقبلي لم�ؤتمر النقد الأدبي ال�سابع الذي �سيكون محوره ق�ضايا 

الأدب المقارن.

على الرغم من مرور �سنوات على �أزمة الخليج، وغزو الكويت، �إلا 
�أن الغياب التام للأكاديمي الكويتي كان لافتا للأنظار. فالح�ضور 
الكويتي من خلال المجلات الثقافية الأكاديمية متميز على م�ستوى 
المنطقة. ولذا، فغيابه طرح ت�سا�ؤلا حول الربط الدائم بين المواقف 
الر�سمية، والعلاقات الثقافية والأكاديمية، في وقت يحر�ص الكثير 
من الباحثين �أن تكون الثقافة والأدب بمن�أى عن العلاقات ال�سيا�سية، 
خ�صو�صا حين يكون التمثيل-كما في هذا الم�ؤتمر- ثمثيلا �شخ�صيا 
لايرتبط بالجانب الر�سمي. بل �إن المرء لي�شعر بقوة الو�شائج التي 
تربطه ب�إخوان له من ال�سودان وتون�س والعراق وقطر، وغيرها من 

�أقطار وطننا العربي الكبير. 

تحية من مواقع بدر �وأحد وحنين �إلى اليرموك؛ الموقع والجامعة.* 

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 30 ربيع الأول 1417/ 14 أغسطس 1996. *
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القيمة في سوسة التونسية 
ي�صل الزائر �إلى تون�س فينتهب الخطى، ويحث مرافقيه �إلى اغتنام 
الوقت، من �أجل الو�صول الأ�سرع �إلى تون�س القديمة، فهذا الجزء 
التاريخ، فك�أنه يتنف�س  تلب�سته حالة  هو ما يعني هذا الزائر الذي 
»تر�شي�ش«،  مرير.  واقع  عن  ي�سليه  مجدا  فيه  يجد  حيث  الما�ضي، 
جزء  بقي  منيع،  �سور  ذات  القديمة(  لتون�س  الروماني  )الا�سم 
العلوج،  البنات،  الفلة،  �أبواب عديدة )منارة، الجزيرة،  وله  منه، 
�سعدون(، �أما �أكبر الأبواب فهو باب فرن�سا. ولذا ف�إن عالم فرن�سا 
ذو ح�ضور كبير وم�ؤثر في الثقافة التون�سية فكريا واجتماعيا، حتى 
داخل تون�س القديمة، التي تحاول الحفاظ على هويتها من خلال 
مركز علمي ح�ضاري لعب دورا في التاريخ الثقافي ل�شمال �أفريقيا. 

تنب�ض  تاريخية  �أزقة  عبر  يمر  الزيتونة  جامع  �إلى  الو�صول 
بالمعا�صرة.  الأ�صالة  �صور  فيها  وتمتزج  الحا�ضر،  حياة  فيها 
التقليدية،  بالملاب�س  والمليئة  المترا�صة،  القديمة  الحوانيت  بين 
وال�صناعات الحرفية، ت�شاهد بابا �صغيرا. تدلف من خلاله فتجد 
المت�سع  الرحب  الأفق  هذا  وك�أن  الزيتونة،  جامع  �ساحة  في  نف�سك 
الأولى،  ع�صوره  في  الإ�سلامي  الفكر  �أفق  ب�سعة  �شعورا  يمنحك 
الذي احت�ضن مدار�س فقهية وفكرية متعددة، في حين �ضيق بع�ض 
والركون، الركود  من  حالة  عنه  فنتج  الفكر،  هذا  اليوم   الم�سلمين 

�أو الحما�سة والتطرف. 
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فوق  ترفرف  الم�سجد،  �إلى  متجها  ال�ساحة  عبر  خطواتك  في 
من  تقذفه  بدفء  تحييك  وقد  وال�سلام،  الوداعة  حمائم  ر�أ�سك 
علو، ولو لام�س بع�ضه جزءا منك، فذلك ف�أل خير، كما يراه �أهل 
الح�صير  �أر�ضه  يغطي  الداخل  من  ف�سيح  الم�سجد  الديار.  تلك 
)مطرد(، وقد تم تخ�صي�ص جزء منه للن�ساء. وتكت�شف �أن الباب 
الرئي�س الذي يليق بجلال الجامع يقع في الجهة ال�شرقية. تجاور 
من الكثير  يحوي  الذي  القديم،  بجزئها  الوطنية  المكتبة   الم�سجد 

نفائ�س المخطوطات. 

ب�أ�سواق  المرور  وبعد  الأنيق،  العتيق  الجامع  هذا  مغادرة  حين 
م�شابهة، ي�صل ال�سائر �إلى �ساحة الق�صبة، ومنها ي�شاهد المدر�سة 
ال�صادقية، التي �أ�س�ست في الن�صف الثاني من القرن التا�سع ع�شر، 
حين بد�أ التوا�صل مع �أوروبا، رغبة في تحديث التعليم، ونتيجة لعدم 
ا�ستجابة طائفة وا�سعة من التقليديين في الزيتونة للعلوم الحديثة. 
وفي  ت�أ�سي�سها.  وظروف  القاهرية  العلوم  بدار  يذكرنا  الأمر  وهذا 
�أو  وك�أنه يمثل عامل ف�صل  يوجد ق�صر الحكومة،  الق�صبة  �ساحة 

و�صل، بين نوعين من التعليم.

وحيث �إن الجهة المق�صودة مدينة �سو�سة ف�إن »الإمام« يقود الم�سيرة 
�إليها. يودعك، حين الخروج من تون�س العا�صمة، جبل بوقرنين على 
ال�شمال، وجبل الر�صا�ص على اليمين، وهما ي�ضعانك على طريق 
�سريع يمتد مائة وخم�سين كيلو مترا نحو الجنوب، يو�صلك بعدها 
�إلى �سو�سة، تلك المدينة التي �أطلق عليها قديما ا�سم »ح�ضرموت«. 
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مدينة تبدو غافية على ال�شاطئ، لكنها ت�ضج بالحياة، وبالتوا�صل 
المعرفي والاجتماعي. 

�أول ما ي�ستحق الزيارة في �سو�سة، جامعها الكبير في و�سط المدينة، 
ال�شهير  الرباط  الزيتونة، وكذلك  �إلى حد كبير جامع  ي�شبه  الذي 
المجاور له، الذي انطلق منه �أ�سد بن الفرات لفتح �صقلية. الرباط 
ح�صن ع�سكري ذو �سور منيع، تتو�سطه من الداخل �ساحة وا�سعة، 
وعلى جوانبه ع�شرات الغرف، »من فوقها غرف مبنية« تم تق�سيمها 
ب�أحجام مختلفة، لتكون مخازن للم�ؤن والأ�سلحة. تم الحفاظ على 
�أنه تم تحويل  التاريخي من الداخل والخارج. غير  الرباط ب�شكله 
التاريخ،  عبق  فيه  فتمازج  الحديث،  للفن  متحف  �إلى  منه  جزء 
وعمق الأ�صالة، مع مدار�س الفن، من نحت وت�شكيل، ور�ؤى حداثية. 
�أما حين ت�صعد �إلى برجه ال�شامخ، وتقف في �أعلى قمة فيه، ف�إنك 
محظوظة  هي  كم  وتكت�شف  بب�صرك،  كلها  المدينة  على  تهيمن 
بهذا الدفء حيث يحت�ضنها البحر، ويعانقها بحميمية من جانب، 

ويمنحها حرية لقاء العا�شقين لها من الجانب الآخر.

ومن بين الم�سجد والرباط يدلف المرء �إلى الأ�سواق، والأزقة العتيقة، 
لترتبط  التاريخ  حكايات  معها  وتمتد  الأول،  القرن  رائحة  فتفوح 
ما�ضيه،  يت�أمل  تاريخه،  يقر�أ  نف�سه،  المرء  يجد  هنا  بالحا�ضر. 
يت�صفح حا�ضره. ي�سمع �صوتا حبيبا �إلى النف�س، قريبا من القلب 
»حي على ال�صلاة، حي على الفلاح«. يجذبه ال�صوت عبر حوانيت 
العطارين، وال�صناعات التقليدية، والملاب�س التراثية، فيجد �أمامه 



وم
 الي

ة
روب

ع

71

ليتحول بعده  للتطهر الج�سدي،  مكانا راقيا، تمت تهيئته لمن جاء 
يريحون  ويخرجون،  يدخلون  كثيرون  الروحي.  التطهر  بيت  �إلى 
والأزقة  ت�سير،  والحياة  والتاريخ.  الإيمان  بعبق  ويمل�ؤنها  النف�س 

تزدحم بالرائح والغادي.

تنطلق في اليوم التالي �إلى الجهة التي تكرمت بالدعوة والا�ست�ضافة 
الو�سط.  بجامعة  الإن�سانية  والعلوم  الآداب  كلية  المتميزة.  العربية 
ي�أ�سرك عميدها الهادي الجطلاوي بترحيبه وحفاوته، ويلفك مدير 
ق�سم اللغة العربية عز الدين المجذوب بوداعته خلقيا، مع �صرامته 
علميا. ويحيطك �أع�ضاء الق�سم بحميمية وادعة، وتطلع �إلى مزيد 

من التلاقي المعرفي، والتلاقح الثقافي بين المغرب والم�شرق. 

تحتفل الكلية بعر�سها الأكاديمي، وهي تبد�أ ندوتها العلمية الدولية 
يت�ساءل  بالكلية.  العربية  اللغة  ق�سم  ينظمها  التي  »القيمة«،  حول 
الباحثون عن �أي معنى �أراده الق�سم، فيجيب من�سق الندوة محمد 
بوهلال على هذه الت�سا�ؤلات وي�ؤكد »ثراء المفهوم، �وأن تعدد معاني 
قابلا  متحركا  مفهوما  منها  يجعلان  التاريخي  وتطورها  القيمة 
وعي  عن  تنفك  لا  القيمة  �وأن  ال�سياقات.  بتعدد  المتعدد  للتوظيف 
تتناول[  الندوة  ]وهذه  واختياراته.  وب�أفعاله،  بالوجود  الإن�سان 
والل�سانيات  والبلاغة  النقد  وفي  ونثرا،  �شعرا  الأدب  في  القيمة 
والح�ضارة«. وهذا ماحدث على مدى ثلاثة �أيام، من خلال ثلاثين 
وبع�ضهم المغرب،  من  جلهم  وح�ضارتها  العربية  لأ�ساتذة   بحثا 

من الم�شرق. 
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الأجنا�س  الباحث في عالم  �شبيل  عبدالعزيز  الأولى  الجل�سة  يدير 
الأدبية ترجمة وت�أ�صيلا، ويلتقي معه كاتب هذه ال�سطور في ت�شابه 
الأ�سماء بين عالمي الإعجام والإهمال، وبين التعريف والتنكير. في 
للتراث،  معا�صرة  ر�ؤية  بتبني  التليلي  مح�سن  نادى  الجل�سة  تلك 
قبل  معه  يتفقون  كثيرين  �أن  ويبدو  جديد.  قراءة  م�شروع  وتقديم 
الأخيرة،  الجل�سة  في  ال�سليني  نائلة  وت�أتي  التفا�صيل.  في  الدخول 
تم�س  �أنها  الح�ضور  بع�ض  ر�أى  بر�ؤية  لكن  التليلي،  مع  لتلتقي 
التعامل  �إمكانية  الكبير حول  ال�س�ؤال  ي�أتي  وهنا،  الم�سلمات.  بع�ض 

بمو�ضوعية علمية، كما ت�أمل الباحثة، مع الثابت المقد�س؟
في الجل�سة الثانية التي �أدارها �أحمد حيزم، الباحث المتعمق، الذي 
�أخذ بنا�صيتي القديم والحديث، قدمت �سعاد المانع ر�ؤيتها النقدية 
حول المر�أة والقيمة والخطاب من خلال كتاب بلاغات الن�ساء لابن 

طيفور، وطرحت �أ�سئلة منها �سر ندرة هذا النوع من الم�ؤلفات.
في جل�سات مختلفة كان للنحو ح�ضور، تمثل بع�ضه في بحث �أميرة 
غنيم الت�أ�صيلي حول القيمة الزمانية للنوا�سخ الفعلية، وبحث مها 
النحوية.  اللغوية  الدلالة  في  المنطقية  القيمة  تناول  الذي  نا�صر، 
ويقدم الثنائي محمد النويري ونور الهدى بادي�س بحثين يركز الأول 
بثينة ومحمود  والخلود بين ن�صين لجميل  والقيمة  الا�ستعارة  على 
دروي�ش، والثاني يتناول تحولات الخطاب الأدبي، �وأثرها في م�س�ألة 
القيمة. وي�أخذ ال�شعر والنقد قديما وحديثا جزءا من بحوث الندوة، 
من خلال بحوث �أحمد الجوة، ومو�سى الربابعة، ورفيقة البحوري، 

وخليل مو�سى، ومحمود دراب�سة.
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الندوة، تمثل في بحوث محمد الخبو  للرواية ح�ضور في هذه  وكان 
فجاءت  الق�صيرة  الق�صة  �أما  رواينية.  والطاهر  العمامي  ونجيب 
على ا�ستحياء في بحث واحد فقط، تناول قيمة الأر�ض في الق�صة 
�أ�ساتذة  ال�سطور. وقدم  لكاتب هذه  العربية  الق�صيرة في الجزيرة 
الندوة.  مو�ضوع  �إطار  �ضمن  ق�ضايا مختلفة  تناولت  بحوثا  �آخرون 
وبع�ض البحوث »تدور على غير �أ�سمائها« ح�سب تعبير ح�سين الواد.

التي  المو�ضوعات،  حيث  من  التناول  �شمولية  في  الندوة  نجحت 
الزمن  مر  على  والتاريخ  والأدب  الفكر  من  جوانب  بعمق  لام�ست 
العربي، خلال قرونه الخم�سة ع�شر. غير �أن القيمة الكبرى تمثلت 
فيما �أثارته هذه البحوث من نقا�شات علمية، يت�سع مداها، فتخلق 
بالتالي �أفكارا جديدة، وتبعث على �إنجاز بحوث �أخرى. وك�أني �أود 
لو �أن مو�ضوع الندوة ذاته عاد بعد �سنوات، ليتم التوا�صل بين ما 

طرح �سلفا وما ا�ستجد من ر�ؤى حا�ضرة وم�ستقبلية. 

مثل هذه الندوة بح�ضورها الم�شرقي، �وإن لم يكن كبيرا، تثير الت�سا�ؤل 
المعرفي.  الإطار  في  المغربي،  الم�شرقي  التوا�صل  محدودية  حول 
وبالرغم من تكرار اللقاءات عبر الندوات واللقاءات الأكاديمية، �إلا 
�أنها لقاءات ت�ؤن�س �أ�صحابها، وتذيب �أي جليد موهوم لدى البع�ض، 
�شرق«.  الهم  في  »كلنا  ويرددون  كبيرة،  بحميمية  الجميع  وي�شعر 
�إلى  المعرفي، لا يمتد كثيرا  والأن�س  العلمية،  �أن هذه الحرارة  غير 
�وأكاديمي م�ستقبلي  م�ستوى بحثي معرفي م�شترك، وتوا�صل علمي 
لي�ست  النجاحات  لكن  يحاول(،  )وقد  يعد  الكل  الم�أمول.  بال�شكل 
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كبيرة. وقد يقتنع المرء �أن الم�ستوى الأكاديمي والطموح العلمي لدى 
العقبات  ببع�ض  ي�صطدم  والمغرب،  الم�شرق  في  الجامعات  �أ�ساتذة 
تكون  ما  بقدر  ومغربا،  م�شرقا  الم�س�ألة  ت�صبح  لا  وهنا  الإدارية. 
الأكاديمية  الدائرة  من  �أو�سع  عالم  �إلى  الخروج  محاولة  في  �أي�ضا 
للجامعة الواحدة، وربما القطر الواحد، كما يعبر عن ذلك الكثير 

من �أ�ساتذة الجامعات العربية.

�أكثر توا�صلا مع الم�شرق، ف�إنه  �أنهم  �وإذا كان بع�ض المغاربة يرون 
خ�صو�صا  التوا�صل،  عدم  في  تبرير  الم�شرقيين  من  لكثير  يعد  لم 
التي  الكبرى،  المعرفية  القيمة  يدركون  المغرب،  مع  المتوا�صلين  �أن 
ينتجها باحثو المغرب العربي. ولعل في �إ�صدارات كلية الآداب والعلوم 
الإن�سانية في �سو�سة مثالا �إيجابيا لمثل هذا القول. فتحية تقدير لهذه 

الكلية ومن�سوبيها، وتحية ود �إلى �سو�سة المدينة والإن�سان.*

  صحيفة الحياة، 25 ذو القعدة 1424/ 17 يناير 2004. *
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التراث العربي في ألمانيا!
�شعور تمتزج فيه ال�سعادة بالأ�سى، والحبور بالألم، حين تتم مقارنة 
الحا�ضر بالما�ضي. ت�شرئب الأعناق عند الحديث عن مجد �صنعه 
الآباء، وتنخف�ض الهامات حين ي�شعر الأبناء �أنهم غير قادرين على 
قادرين  يكونوا  �أن  ناهيك  الأمجاد،  تلك  من  �شيء  على  المحافظة 
العربي/ التراث  عن  الحديث  منه.  جزء  �أو  ال�شبيه  �صنع  على 

تراث  قارات مكانية. وهو  �وإلى  �إلى قرون زمنية،  الإ�سلامي يمتد 
حافل بالح�ضارة بمفهومها ال�شمولي.

المرء  يتوقع  قد  التراث؟  هذا  من  المكتوب  �أين  المطروح،  وال�س�ؤال 
�أن المراكز العلمية في البلاد الإ�سلامية تعنى بهذا الأمر. والواقع 
�أنها تهتم بجزء منه، لكن جزءا كبيرا منه تعتني به المراكز العلمية 
التراث  واقع هذا  الإ�سلامي. وحين مقارنة  العالم  خارج جغرافية 
وغيرهم،  الم�سلمين  ديار  بين  المخطوطات(  على  هنا  )والتركيز 
للباحثين  الفر�ص  ويمنح  والاهتمام،  العناية  يعطيه  الغير  نجد 
للاطلاع عليه، بل ي�شجعهم للا�ستفادة منه. يتمثل ذلك في تي�سير 
ال�سبل  كافة  وتهيئة  البريد،  المخطوطات عبر  الح�صول على �صور 
للزائرين لمراكز هذه المخطوطات، والتعاون معهم في �سبيل تحقيق 
�أهدافهم البحثية. �أما في بع�ض المراكز العربية، ف�إن الاطلاع على 
فهار�س المخطوطات )لا المخطوطات نف�سها(، يحتاج �إلى معارف 
�وأ�صدقاء، وخطابات ر�سمية، وقد لا يكفي كل ذلك! وهنا يت�ساءل 
المرء، هل ما حدث للمخطوطات العربية كان عناية �إلهية، جعلتها 
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هناك  بها  العناية  �أن  ذلك  �وأمريكا؟  �أوروبا  في  مراكز  �إلى  تنتقل 
تفوق الاهتمام بها في �أر�ضها، ربما من منطلق �أن “العود في �أر�ضه 

نوع من الحطب”!

عنايتها  على  التقدير  ت�ستحق  وغيرها  �ألمانيا  في  المراكز  بع�ض  لعل 
بهذا التراث. ولا يمكن لمقالة عابرة �أن تتحدث عن التراث العربي في 
�ألمانيا ب�شمولية، لكنها �أرادت �أن ت�شير �إلى بع�ض هذه المراكز العلمية. 

وما تحويه من ثروات علمية، �صنعها الأجداد، وافتخر بها الأحفاد. 

الم�ؤ�س�سة  مكتبة  برلين،  العا�صمة  في  الموجودة  المهمة،  المراكز  من 
 STAATS BIBLIOTHEK PREUSSISCHER( البرو�سية  الثقافية 
KULTURBESITZ( وهي مكتبة ذات خدمات بحثية متميزة، وت�صميم 

الداخل  من  تبدو  معمارية  بطريقة  �أدوارها  تتداخل  حيث  فريد، 
وك�أنها قاعة واحدة، فتمنح المرتاد �أفقا ف�سيحا يمتد فيه الب�صر. 
ال�شرقية جزءا رئي�سا فيها، حيث يحوى  ويحتل ق�سم المخطوطات 
�آلاف المخطوطات العربية. فهر�سها فقط يتكون من ت�سع مجلدات 
�ضخمة، �إ�ضافة �إلى جزء عا�شر لفهار�س هذا الفهر�س. ت�شمل هذه 
المخطوطات كافة الفنون من توحيد وتف�سير وحديث وفقه وتاريخ 
وطب وعلوم �أخرى. ويعطي الفهر�س -الذي كتب باللغتين العربية 
تمت  وقد  مخطوطة.  كل  عن  وافية  معلومات  الباحث  والألمانية- 
وقد   .1892 �سنة  وتحديدا  ونيف  قرن  قبل  الفهر�س  هذا  طباعة 
الدكتور  المخطوطات  هذه  على  وي�شرف  حديث.  فهر�س  و�ضع  تم 
�إلى  الإ�شارة  برلين، يح�سن  العربية. وفي  الذي يح�سن   ،Kuruكورو
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�أن من �أبرز الجامعات فيها الجامعة الحرة. وت�ضم هذه الجامعة 
معهد الدرا�سات العربية وال�سامية، الذي تم ت�أ�سي�سه �سنة 1948، 
ويدر�س فيه الكثير من الطلاب، ويقوم بن�شاط بحثي وت�أليفي. ومن 
البروفي�سور  المعهد  هذا  في  العربي  بالأدب  الألمان  المهتمين  �أبرز 
ياقوبي Jacobi، وكلاوديا �أوت Claudia Ott. ويثير الانتباه قدرتها 
الفائقة على التحدث بالعربية الف�صحى، والكم المعرفي من الثقافة 

الإ�سلامية، والأريحية المتميزة في التعامل.

في  �سابقا(،  مارك�س  )كارل  لايبزج  جامعة  مكتبة  الثاني  والمركز 
�أبرز المدن الواقعة في الجزء  مدينة لايبزج )LEIPZIG(، وهي من 
فيه  يتعلم  العربية  للغة  ق�سما  الجامعة  ت�ضم  �ألمانيا.  من  ال�شرقي 
و�شولتز،  بلمان،  الأ�ساتذة  من  فيه  ويدر�س  الطلاب،  ع�شرات 
�أي�ضا في عدد  وكرا�شولي، وجميلي. كما يتم تدري�س اللغة العربية 
المانيا منها جامعة همبولد  ال�شرقي من  من الجامعات في الجزء 
لجامعة  بالن�سبة  الأهم،  لكن   .Halle هلا  وجامعة   Humboldt

حيث  الجامعة،  مكتبة  ت�ضمها  التي  العربية  المخطوطات  لايبزج، 
وت�سعين مخطوطة على �ضوء فهر�س  تبلغ )898( ثمانمائة وثمان 
مختلفة،  فنون  في  مخطوطات  وهي   .1906 �سنة  المطبوع  المكتبة 
�أبرزها مخطوطات في الفقه على كافة المذاهب. وتجدر  ولعل من 
الإ�شارة �إلى العناية الفائقة بهذه المخطوطات من حيث تهيئة قاعة 
خا�صة بها، وت�سهيل مهمة الباحثين للاطلاع على المخطوطات، بعد 
�أن يكون على �صلة  الت�أكد من جدية المتعامل معها، الذي يفتر�ض 
بالجامعة قبل مجيئه؛ من �أجل �ضمان تقديم الت�سهيلات اللازمة.
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ف�إنها  �ألمانيا،  في  العربية  المخطوطات  رحلة  في  الثالثة  الوقفة  �أما 
مدينة �صغيرة في �شرق �ألمانيا �أي�ضا، لا يتعدى �سكانها خم�سين �ألف 
ن�سمة، ولا يوجد فيها جامعات. �إنها جوتا )GOTHA( وهي مدينة 
تاريخية تت�سم بجمال الطبيعة، وتقوم على مجموعة من اله�ضاب، 
و�سط غابة من الأ�شجار، مما �أعطاها تميزا في تكوينها الجغرافي. 
 FRIEDENSTEIN �شتاين  فريدن  ق�صر  فهو  فيها،  البارز  المعلم  �أما 
من  الخام�س  العقد  في  بني  لأنه  بذلك  و�سمي  ال�سلام(،  )حجر 
القرن ال�سابع ع�شر �أثناء الحرب الطويلة بين الطوائف الم�سيحية، 
التي حدثت نتيجة لدعوة مارتن لوثر )1483-1546(، الذي تحمل 
مدينة جوتا جزءا من تاريخه. تم بناء هذا الق�صر في عهد الدوق 
ويتربع  المدينة،  عن  قدم  �ألف  ترتفع  ه�ضبة  على  الأول،  �إرن�ست 
على م�ساحة تزيد على ع�شرة �آلاف متر مربع. يتكون الق�صر من 
الرابعة على غابة  ويفتح جهته  الثلاث،  �أجنحة على جهاته  ثلاثة 
المدينة الجميلة. ي�ضم الق�صر متحف تاريخ �إمارة جوتا، وم�سرحا 
لكن  بالولاية.  المتعلقة  القديمة  للوثائق  مركز  �إلى  �إ�ضافة  �صغيرا، 
ت�أ�س�ست  التي  �أهم ما يحويه هذا الق�صر المكتبة الوطنية للبحوث 
بعد  تحولت  ثم  نف�سه،  الق�صر  �إن�شاء  مع  1647م،  1057هـ/  �سنة 
ذلك �إلى مركز علمي، حيث ت�ضم حاليا ما يزيد على ن�صف مليون 

كتاب مطبوع.

�أبرز ما يميز هذه المكتبة، عنايتها بالمخطوطات ب�صفة عامة،  �إن 
�آلاف  �آلاف مخطوطة، منها ثلاثة  حيث يوجد فيها حوالي ع�شرة 
وخم�سمائة من المخطوطات ال�شرقية. وت�أخذ المخطوطات العربية 
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�وإحدى  وثمانمائة  �ألفين   )2891( تبلغ  حيث  الأكبر،  الن�صيب 
وت�سعين مخطوطة، على �ضوء فهار�س المكتبة بمجلداتها الخم�سة، 
التي طبعت بين �سنتي 1878-1892. هذه المخطوطات ت�ضم كافة 
وعلم  الفلك  في  مخطوطات  �أقلها  من  ولعل  الإ�سلامية.  العلوم 
النجوم وتبلغ �سبعا وت�سعين مخطوطة، �أما مخطوطات الطب فتبلغ 
مائة وثلاث ع�شرة مخطوطة. ومن الم�شرفين على هذه المخطوطات 
العـربـيـة  در�س  الذي   ،)HANS STEIN( حجر  بن  يحيى  الأ�ستاذ 
وقد  بها.  للحديث  فـر�صـة  يجـد  حين  ويبتهج  لايبزج،  جـامـعـة  في 
�أقامت هذه المكتبة في �إحدى قاعات ق�صر فريدن �شتاين معر�ضا 
للمخطوطات ال�شرقية عر�ض فيه نماذج لما تحويه المكتبة من هذه 

المخطوطات.

وت�صنيف  فهار�سها،  في  الثلاثة  المراكز  دقة  ملاحظة  وتجدر 
تعريف  تقديم  مع  ومو�ضوعاتها،  فنونها  ح�سب  المخطوطات 
�إ�ضافة  الباحثين.  على  الأمر  ي�سهل  مما  بالمخطوطة،  واف 
ا�سم  على  غالبا  تقوم  جدا،  موجزة  فهار�س  للفهار�س  �أن   �إلى 

المخطوطة و�صاحبها. 

�أما كيفية انتقال هذه المخطوطات من البلاد العربية �إلى ع�شرات 
المراكز في �أوربا، ف�إنه يمكن �أخذ مكتبة جوتا مثالا، والظروف تت�شابه 
هذه  على  ح�صولها  في  جوتا  مكتبة  اعتمدت  لقد  للبقية.  بالن�سبة 
المخطوطات على �أحد الأطباء )�أولري�ش �سيت�سين( الذي كان يقوم 
القرن  بداية  في  الإ�سلامية  المناطق  �إلى  )ا�ستك�شافية!(  برحلات 
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الما�ضي. وبتمويل من الدوق الجوتاوي )�أمير جوتا( حيث ا�شترى 
�سيت�سين هذه المخطوطات من �إ�ستانبول، وحلب، ودم�شق، والقد�س، 

والقاهرة في الفترة بين 1218هـ/1803م-1224هـ/1809م.

التركي  العالم  بجهود  الإ�شادة  تح�سن  �ألمانيا،  مغادرة  وقبل 
البروفي�سور ف�ؤاد �سزكين )الفائز بجائزة الملك في�صل(، الذي �أ�س�س 
معهد تاريخ العلوم العربية والإ�سلامية في فرانكفورت، ويقوم من 
خلاله بخدمة التراث الإ�سلامي، بو�سائل علمية �وأكاديمية، تتمثل 
خا�ص  متحف  ب�إن�شاء  �أخيرا  ثم  والن�شر،  والتحقيق،  الت�أليف،  في 
بالعلوم الإ�سلامية، تم فيه تحويل الح�ضارة الإ�سلامية من المقروء 
الإ�سلامية في  واقع الح�ضارة  الملمو�س، بحيث يعك�س  الم�شاهد  �إلى 

زمن �سالف.

يجدر الت�أكيد هنا، �إلى �أن هذه المراكز الم�شار �إليها، لي�ست الأ�شهر 
ف�إن  �وإلا  زيارتها،  �أتيحت  نماذج  لكنها  الغرب،  بلاد  في  الأهم  �أو 
هناك الع�شرات من المراكز التي ت�ضم الكثير من المخطوطات في 

كثير من دول �أوروبا، وفي الولايات المتحدة. 

وفي هذا الإطار يجدر الإ�شارة �إلى �أمرين: �أولهما، الأمل من الم�س�ؤولين 
في مراكز المخطوطات في البلاد العربية داخل الجامعات وخارجها، 
�أن ي�ستفيدوا من تجارب الآخرين في العناية بالمخطوطات والمحافظة 
عليها. ولا يدخل �ضمن المحافظة عليها -بالت�أكيد- منع الباحثين من 
الاطلاع عليها، والح�صول على �صور لها، والدخول في )بيرقراطية( 
والإ�سلامية.  العربية  المراكز  معظم  في  الحال  هو  كما  �إدارية، 



وم
 الي

ة
روب

ع

81

الأكاديمي  الوعي  من  ب�شيء  التحلي  الم�س�ؤولين  به�ؤلاء  يجدر  ولعله 
بتنفيذ  يقومون  -غالبا-  كانوا  �وإن  التراث،  لخدمة  والح�ضاري، 
يتعلق  الثاني  الأمر  �إليها!  ينتمون  التي  للجهة  عليا  �إدارية  �سيا�سات 
بالمخطوطات نف�سها. فعلى الرغم من �أن جزءا منها قد تم تحقيقه 
ون�شره، وبع�ضا منها قد يكون ذا قيمة تاريخية فقط، ف�إن المئات منها، 

وربما الآلاف، لا يزال يحتاج �إلى جهود لتحقيقه ون�شره. 

�وإذا كانت الكتب الدينية والأدبية تحظى بالن�صيب الأكبر من حيث 
الن�شر، وهو �أمر طبيعي ومحمود، ف�إن ثمة مهمة تلقى على �أكتاف 
و�سواها؛  وكيمياء،  وطب  فلك  من  العلمية  التخ�ص�صات  �أ�صحاب 
بتقدمه  اليوم  عالم  �أن  المعلوم  من  الكتب.  هذه  ن�شر  �أجل  من 
واختراعاته، قد تعدى تلك المرحلة، بمعنى �أنه لا �أحد يتوقع �إ�ضافة 
علمية من هذه المخطوطات، لكن المرء يرغب �أن يقدر الخلف جهود 
ال�سلف، ولعل الجيل الحالي يحمل هم الأوائل في د�أبهم على البحث 

والت�أليف والإنتاج العلمي الجاد.

الح�ضارات  من  ا�ستفادت  قد  الإ�سلامية  الح�ضارة  كانت  �وإذا 
تقدم  من  نراه  وما  الكثير.  �أ�ضافت  ف�إنها  �سبقتها،  التي  الأخرى 
العلماء  جهود  على  منه  جزء  في  اعتمد  �أنه  ندرك  اليوم  عالم  في 
تتفاعل  �أن الح�ضارات  اتفاقا  ولعل ثمة  الفنون.  الم�سلمين في كافة 
فيما بينها مع بع�ضها وي�ستفيد لاحقها من �سابقها. وهذا ما جعل 
�أحد الم�س�ؤولين في مراكز المخطوطات، الذين هم على وعي بتاريخ 
في  العرب  الباحثين  ر�أى  حين  والغربية،  الإ�سلامية  الح�ضارتين 
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الغربيين في مرحلة تاريخية �سالفة،  �أن  �إلى  مكتبة الجامعة ي�شير 
العلوم  لتلقي  الإ�سلامية  الثقافة  مراكز  �إلى  الرحال  ي�شدون  كانوا 
المختلفة، واليوم نجد الأمر قد انعك�س. وت�ساءل هل يا ترى �سيعيد 
التاريخ نف�سه مرة �أخرى، وتعود دورة الح�ضارات، فيعود الغربيون 
�إلى ديار الم�سلمين من �أجل التح�صيل العلمي؟ يكبر الت�سا�ؤل �شيئا 
اليوم،  الإ�سلام  بلاد  �أحوال  في  ناظريه  المرء  يجيل  وحين  ف�شيئا، 

ي�شعر �أن ال�س�ؤال لم يكن بريئا على �أي حال!*

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 19 رجب 1418/ 19 نوفمبر 1997. *
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الجنادرية والحوار مع الآخر
الجهود  مدى  يدرك  الجنادرية  لمهرجان  الثقافي  للن�شاط  المتابع 
هذا  مو�ضوع  ولعل  الن�شاط.  هذا  لإنجاح  جندت  التي  المبذولة 
العديد من المتابعين لأنه  الرئي�سي قد ا�ستحوذ على اهتمام  العام 
وم�ستقبلا  حا�ضرا  الأمة  بواقع  وثيقة  �صلة  ذي  بمو�ضوع  يتعلق 
العديد  ا�ستقطاب  في  المهرجان  نجح  لقد  والغرب(.  )الإ�سلام 
الغرب  وخارجه، وتحديدا من  الوطن  داخل  ال�شخ�صيات من  من 

)مو�ضوع الحوار(.

ذات  مناق�شات  كانت  �أنها  �إلا  الطرح،  عمق  في  الندوات  اختلفت 
قيمة ح�ضارية وثقافية كبيرة. ولعل ما يمكن �أن ي�ضاف هنا -�إن لم 
يكن قد �سبق تناوله- �س�ؤال يتم طرحه على �ضوء المناق�شات التي 
حدثت. نحن نتناول بالطرح والنقا�ش مو�ضوع »الإ�سلام والغرب«، 
وب�صرف النظر عن قبول هذه المعادلة )الإ�سلام مقابل الغرب(، 
�إلا �أن الملاحظ �أنه لم يكن ثمة تكاف�ؤ بالن�سبة للتمثيل على م�ستوى 
�إلى متقاربة  نظر  وجهات  تمثل  طرحت  التي  فالر�ؤى   الحوار. 

حد كبير. 

هذا الكلام ينطلق من بعدين: الأول هو �أن من تحدث عن الإ�سلام 
كانوا من �أبنائه، وهذا هو الطبيعي. الثاني �أن من تحدث عن الطرف 
الآخر )الغرب( ونظرته للإ�سلام كان من الم�سلمين المهتمين بهذا 
�إلى  �أو يعي�ش في الغرب، بالإ�ضافة  الجانب وغالبيتهم ممن عا�ش 
عدد من الغربيين المهتمين بهذا المو�ضوع. �إلا �أن الق�ضية تكمن في 
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�أن ه�ؤلاء الغربيين )والا�ستثناء وارد هنا( كانوا من الذين عرفوا 
يتفقون في مجمل  فهم  ولذلك  ب�صورة �صحيحة.  وفهموه  الإ�سلام 

�أطروحاتهم مع طرح الم�سلمين.

الغربي  النموذج  هو  كبير  حد  �إلى  الحوار  عن  غائبا  ظل  الذي 
ما  عديدة(.  لأ�سباب  لها  المتجاهل  �أو  الإ�سلام  بحقيقة  )الجاهل 
كنا نطمح �إليه هو �أن ن�ستمع لهذه الفئة �وأطروحاتها مبا�شرة بدلا 
و�سيط يختلف معهم، حيث يطرح  �أن يحدث ذلك عن طريق  من 
ق�ضيتهم ويفندها. �إننا بحاجة �إلى فهم �أعمق لما يدور داخل الدر�س 

الأكاديمي الغربي، والم�ؤ�س�سات الثقافية هناك.

فقد ي�صعب  لوي�س،  برنارد  مثل  �شخ�صية  با�ست�ضافة  �أطمح  لا  �أنا 
على البع�ض قبوله! لكن هناك من يحمل �أطروحات م�شابهة. ونحن 
وقدرتنا على الحوار مع  بعقيدتنا،  تامة -ولله الحمد-  ثقة  لدينا 
الآخر. ال�ضيوف من الغرب ب�شكل جماعي تقريبا تحدثوا بطريقة 
كلنتون  هيلاري  ولعل  من�صف.  حديث  لأنها  مجملها  في  �أ�سعدتنا 
�أبهجت البع�ض بر�سالتها عبر الأثير! رغم �أن الرقم الذي �أعطته 
لعدد الم�سلمين في �أمريكا �أقل بكثير من الرقم الذي يقدره العاملون 
في الحقل الإ�سلامي هناك. غير �أن ال�صوت الحقيقي الممثل للغرب 
ظل غائبا �إلى حد كبير. قد نبالغ كثيرا لو قلنا ب�أن ما كنا نوده �أن 
يكون حوارا مع الآخر )DIALOGUE( قد تحول �إلى حوار مع الذات 
كان  كثيرا  معهم  نختلف  �آخرين  ح�ضور  لكن   ،)MONOLOGUE(
�سي�سهم بلا �شك في �إثراء الحوار ب�شكل �أكبر. ولعل �سعادة �أولئك 
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الذين �أتيح لهم الح�ضور المبا�شر تفوق بكثير بهجة المتابعين من بعد 
لهذه الندوات الموفقة )كما هي حال الكاتب(، �إلا �أن كل ذلك يوجب 

علينا توجيه ال�شكر والتقدير للجنة الثقافية للمهرجان.

�صورة  �أن  ي�شعر  �أمريكا،  في  والم�سلمين  الإ�سلام  لو�ضع  المتابع  �إن 
�سيدة  فكلمة  طفيف.  ب�شكل  لكن  بالتغير  بد�أت  هناك  الإ�سلام 
التي  الر�سمية  والخطوات  الجنادرية،  مهرجان  في  الأولى  �أمريكا 
اتخذها البيت البي�ض �أخيرا بالاحتفال بعيد الفطر، وما �سبق ذلك 
من ن�شاطات �إيجابية في حق الإ�سلام �سواء كانت في الكونجر�س �أو 
ذلك،  وغير  فيه،  م�سلم  �إمام  بتعيين  المتمثل  الأمريكي  الجي�ش  في 
�سيكون لها –بلا �شك- انعكا�س �إيجابي على عدد من عامة النا�س 
الذين يت�صفون بالحيادية. لكن هناك م�ؤ�س�سات كبيرة، ومدار�س 
تماما  �سلبية  �صورة  ر�سم  على  تعمل  �إعلامية  ومراكز  �أكاديمية، 
عن الإ�سلام والم�سلمين. فالطريق نحو مزيد من فهم الغرب لنا �أو 

فهمنا له طويل و�شاق.

من  الغربية  ال�شركات  من  المئات  هناك  الاقت�صادي  الجانب  في 
تتعاون ب�شكل كبير في  �آخر  جانب والعربية والإ�سلامية من جانب 
�شتى المجالات. لكنني �أجزم �أن مو�ضوعا هاما كالذي يطرحه مو�سم 
الجنادرية الثقافي ظل، وربما يظل، غائبا عن هذه الم�ؤ�س�سات التي 
تربطها م�صالح كبيرة مع الوطن الإ�سلامي. �شيء -لعله طبيعي- 
تحقق  فهي  اهتماماتها،  من  المطروح  الحوار  مو�ضوع  يكون  لا  �أن 
الربحية العالية، دون حاجة لمزيد من الجهد في م�سائل �أخرى. لكن 
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الم�ؤ�س�سات،  بهذه  الجدير  من  �ألي�س  الإ�سلامي؟  المقابل  عن  ماذا 
تُفر�ض عليها  لنقل  �أو  ت�ساهم،  �أن  بو�صف ذلك جزءا من ربحها، 
الثقافية  الأن�شطة  من  لعدد  الأقل  على  المادي  بالتبني  الم�ساهمة 

والحوارية والزيارات المتبادلة بين �أرباب الثقافة هنا وهناك.

�أخيرا، �إن الم�ستوى الكبير من حرية النقا�ش المقننة وجر�أة الطرح 
والو�سائل  الثقافية  والمنتديات  ي�ضع الجامعات  الق�ضايا،  لمثل هذه 
�أن  ينبغي  �أنه  تتمثل في  م�س�ؤولية كبرى  �أمام  الوطن  الإعلامية في 
يكون م�ستوى النقا�ش في الجنادرية هو الأ�سلوب المتبع طوال العام 
في كافة الندوات، ف�أنا على يقين ب�أن الجهات الم�س�ؤولة، كما عملت 
كافة  تكون  �أن  ت�أمل  ناجح،  ثقافي  مهرجان  لتنظيم  و�سعها  بكل 
المنتديات بهذا الم�ستوى المت�ألق من الجدية والحرية والطرح المثمر 
البناء، لما فيه خير الإ�سلام والوطن والإن�سان. فهل يا ترى �ستكون 
ت�ستثمر  بحيث  لها  منحت  التي  الثقة  الثقافية بم�ستوى  الم�ؤ�س�سات 

هذه الفر�ص المتاحة؟* 

  صحيفة الجزيرة، 27 شوال 1416/ 17 مارس 1996. *
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الجنادرية ورؤية اليوم الثقافية
رحم  من  يخرج  نف�سه  المرء  يجد  ال�سنوية،  المنا�سبة  هذه  مثل  في 
�أ�صالة  من  يحمله  ما  بكل  التاريخ  عبق  بن�شوة،  ليعانق،  الحا�ضر 
دعائم  عليها  قامت  التي  الأ�سا�سية  اللبنات  تمثل  ومعاناة،  وكفاح 
التحول  ي�شهده المجتمع بكافة قطاعاته. هذا  الذي  التحول المدني 
يحر�ص على التوازن بين الما�ضي والحا�ضر قيما وانفتاحا، �وأحيانا 
يتحول التوازن �إلى ت�أرجح! ومرات ينجح الحا�ضر ببريقه و�سحره في 

الهيمنة على بع�ض المناحي الحياتية �سلوكا وفنا وعمارة وتنظيما!

على  قوية  باتكاءة  بد�أت  �أنها  يجد  الجنادرية،  لم�سيرة  المتابع  �إن 
والطفرة  النفط  �أجيال  لربط  جادة  محاولة  في  عريق،  تراث 
�أجل  �أجيال الكدح والم�شقة والبناء، لا من  والملاعق الف�ضية بواقع 
تقدي�س الما�ضي، لكن لتقدير الحا�ضر ومعرفة الم�سيرة ال�شاقة التي 
تقف  �أن  الطويلة  م�سيرتها  عبر  الجنادرية  ت��شأ  ولم  �إليه.  �أو�صلت 
بالحا�ضر  ربطته  بل  معي�شية،  وحالة  حياتيا،  و�صفا  الما�ضي  عند 
فكرا وثقافة �وأكاديمية علمية. ولذا تحولت الجنادرية من مهرجان 
والثقافة«. وهذه  للتراث  الوطني  »المهرجان  �إلى  ال�شعبي«  »التراث 
الندوات  من  العديد  بالتالي،  معها،  �أوجدت  الثقافية  الإ�ضافة 
والعربية،  المحلية  المو�ضوعات  حدود  عند  تقف  لم  التي  الفكرية 
ب�شكل عام،  بالإن�سان  �إلى مو�ضوعات ذات م�سا�س  بل تعدت ذلك 
بينها  تبنى  لا  كوني،  بعد  ذات  والدينية  الح�ضارية  فالعلاقات 
�أجل هذا الأمر ا�ست�ضافت  ال�سدود. ومن  الحدود، ولا تقام دونها 
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مختلفة؛  قارات  من  والفكر  الثقافة  رجال  من  العديد  الجنادرية 
وا�شتباك  الر�ؤى،  وتعانق  الأفكار،  تبادل  من  مزيد  في  للم�ساهمة 
م�ستوى  على  الجنادرية  ندوات  ح�ضور  اعتاد  وقد  النظر.  وجهات 
علمي عال من حرية النقا�ش المقننة وجر�أة الطرح الواعية. وهذا 
�أمام  الوطن  �أرجاء  في  والجامعات  الثقافية  المنتديات  ي�ضع  �أمر 
�أ�سلوبا  ليكون  الجنادرية؛  في  المناق�شة  م�ستوى  تتمثل  �أن  م�س�ؤولية 

لحوارها عبر منابرها الثقافية في كل حين.

والثقافة  بالفكر  المهتمين  من  كثير  ي�شعر  الحالي  الو�ضع  وفي 
منهم  لكثير  تتاح  لا  حيث  ال�سنوية  الفر�صة  هذه  من  بالحرمان 
�إمكانية ح�ضور هذه الندوات لظروف مختلفة. ولذا فهم يتوقعون 
�أن ي�سجل الإعلام وخا�صة الم�سموع والمرئي ح�ضورا �أكبر، لا يقف 
عند حد النقل الإخباري والتغطية الإعلامية، بل يتعداه �إلى تبني 
�أن  ت�ستحق  ثقافية  ثروة  منها  فكثير  المتميزة.  للندوات  كامل  بث 
وخارجه.  العربي  الوطن  في  الم�شاهدين  من  عدد  �أكبر  �إلى  ت�صل 
زيارة  المهرجان  ل�ضيوف  غالبا  تتاح  �إنه  وحيث  ذلك،  جانب  �وإلى 
يتبنى  �أن  الوطني  للحر�س  يمكن  فهل  المملكة،  في  �أخرى  مناطق 
�أبناء  بين  فيها  التفاعل  يتم  المناطق  تلك  في  ثقافية  ندوات  �إقامة 
الفكري،  التلاقح  من  لمزيد  مبا�شر؛  ب�شكل  وال�ضيوف  المنطقة 
يمكن  وهل  جهورى؟  ب�صوت  الم�شترك  والتفكير  الثقافي  والانفتاح 
للجامعات �أن ت�ستثمر وجود هذا الكم الكيفي من �أ�ساتذة الثقافة؛ 
لتمنح �أ�ساتذة الجامعة وطلابها فر�صة الدخول في حوارات ثقافية 

بناءة، بعيدا عن الاحتفالية؟
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مازلنا نتذكر مو�ضوع العام الما�ضي الذي جذب اهتماما كبيرا على 
�ساحات متعددة، ولذا نجد المو�ضوع ذاته تقريبا يعود مرة �أخرى 
مع �ضيوف �آخرين، ونحن حين ن�ضع الإ�سلام مقابل الغرب، ندرك 
هذه  على  التحفظ  من  كثير  مع  مختلف،  ح�ضاري  بناء  �أمام  �أننا 
المعادلة )الإ�سلام - الغرب(. �إلا �إن الحوار حول هذا المو�ضوع يتم 
بين مجموعة من المفكرين الذين لا يمثلون الطرفين تمثيلا يعك�س 
واقع هذه التقابلية، خ�صو�صا فيما يتعلق بجانب الغرب. ولعلي من 
الممثل  بغياب  �أي�ضا  العام  هذا  �أ�شعر  عنها،  المعلن  الأ�سماء  خلال 
الحقيقي لوجهة نظر الغرب حول الإ�سلام وال�شرق بعامة. وك�أننا 
نميل �إلى ا�ستماع وجهة نظر المن�صف �أكثر من رغبتنا في ا�ستماع 
�صوت الواقع! ولذا، قد يبدو الحوار مت�سما بكثير من الذاتية، �وأملي 

�أن يخالف الواقع التوقع هذا العام »وانتظروا �إنا منتظرون«.

العام  في  كلنتون  هيلاري  ال�سيدة  خطاب  �أن  نجد  الإطار  هذا  في 
الما�ضي وح�ضور الأمير ت�شارلز هذا العام )كما هو مقرر( يدغدغ 
العاطفية ب�شكل كبير )خ�صو�صا من لم تتح له فر�صة  �أحا�سي�سنا 
وزهو  الانت�صار  بن�شوة  ون�شعر  الغرب(  مع  المبا�شر  الات�صال 
الإن�صاف من )العدو(! لكن ينبغي �أن �أ�شير �إلى �أن ما نعتبره حدثا 
بل  الغرب،  بلاد  في  عابرا  مرورا  يمر  هنا،  الجميع  يعرفه  وطنيا 
قد يتم تجاهله تماما! فهذا العالم يعي دوره الح�ضاري )الذاتي( 
ب�شكل كبير، ويت�صرف على �ضوء ذلك. ورغم �أن بع�ض الأحداث لها 
دلالات كبيرة، �إلا �أنه لا يمكن �أن يفهم منها �أنها تمثل روحا عامة 
لدى �شعوب الغرب التي لازالت بمجملها تنظر �إلى الإ�سلام -من 
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منطلق تراثي �سحيق في �أدبياتها- نظرة عداء �شديد، وعلى �أح�سن 
تتجه  �إيجابية  ثمة خطوات  �أن  �إدراكنا  ومع  كبير.  توج�س  الأحوال 
نحو الإ�سلام في كثير من بلاد الغرب، ف�إن درب تبادل الفهم من 
جانب الطرفين على م�ستويات �شعبية دنيا، لا يزال طويلا يكتنفه 
الغمو�ض وتعمل �ضده كثير من الم�ؤ�س�سات ال�ضاربة في �أعماق البنية 

الاجتماعية ل�شعوب الغرب.

من جانب �آخر، ي�سعد المرء حين يجد من �ضمن ن�شاطات مهرجان 
الوطن.  في  الثقافة  رجال  تكريم  الأخيرة،  ال�سنوات  في  الجنادرية 
ولاريب �أن �إلقاء ال�ضوء على م�شاعل الثقافة، يزيد من ذلك التوا�صل 
المهرجان.  هذا  �أهداف  لأحد  تحقيق  هذا  وفي  الوطن،  �أجيال  بين 
والاطلاع  الثقافة  فر�ص  له  �أتيحت  قد  الأخير  الجيل  �أن  �شك  ولا 
والتوا�صل ب�شكل لم يتح للأجيال ال�سابقة، ولذا عليه �أن يعطى رواد 
الثقافة في الوطن التقدير الذي ي�ستحقونه على �ضوء الظروف التي 
�أحاطت بهم، وجعلت بع�ضهم لا يزال يقف مت�أخرا عن مجاراة ثقافة 
�أكاديمية حول  �أن وجود ندوة  تالية له. ولا�شك  �أجيال  �إطلاع  و�سعة 
�شخ�صية العام المختارة ي�شترك فيها متخ�ص�صون في الحقل المعرفي 

لل�شخ�صية، �سيمنح التكريم بعدا ثقافيا هو الأثرى والأطول بقاء.

�أخيرا ونحن نرقب بداية فعاليات الجنادرية، هل يا ترى �سيحقق 
ال�شعر ال�شعبي انت�صاره �أمام ال�شعر الف�صيح في مهرجان الافتتاح 
هذا الم�ساء، كما هي الحال في مرات �سابقه؟ هنا يبرز �س�ؤال جدير 
التناف�س  �أجل  من  بوعي،  )المن�شدين(  اختيار  يتم  هل  بالطرح، 
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الإن�شادي في محفل )�شعبي( كبير مثل هذا؟ �أملي �أن تكون الإجابة 
بالنفي رغم �أن الانت�صار والدونية لنوعين مختلفين من ال�شعر �أمر 
�أن  �إلا  الانك�سار،  �أو  الانت�صار  من  بريء  بنوعيه  وال�شعر  ملحوظ. 
المرء على يقين �أن الإن�شاد يلعب فيه دورا كبيرا، فهو م�ضماره من 

قبل �أيام ح�سان ر�ضى الله عنه الذي يقول:

ت���غ���ن ب���ال�������ش���ع���ر �إم�������ا ك���ن���ت ق��ائ��ل��ه
م�ضمار* ال�����ش��ع��ر  ل��ه��ذا  ال��غ��ن��اء  �إن 

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 26 شوال 1417/ 5 مارس 1997. *
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الجنادرية:
رؤية في الفعل الثقافي والسرد الشفوي

المنجزات  عن  الحبور  من  بكثير  يتحدث  �أن  دائما  للمرء  يطيب 
تزداد،  البهجة  ف�إن  ثقافيا  المنجز  هذا  يكون  وحين  الوطنية. 
مهرجان  على  القائمين  حق  من  يكبر.  والفخر  يت�سع،  وال�سرور 
-بجانب  لهم  نقدم  �أن  علينا  والثقافة  للتراث  الوطني  الجنادرية 
ال�شكر والتقدير- التهنئة المفعمة بالود على النجاح الكبير، الذي 
حققه مهرجان الجنادرية الأخير، وهي نجاحات ممتدة على مدى 

ثلاثة ع�شر عاما ومهرجانا.

عليها  يتفق  م�س�ألة  فقط-  النجاح  ولي�س  التفوق-  �أن  �أجزم  �أكاد 
ي�ضاف  �أن  الممكن  من  �أنه  �إلا  المهرجان،  هذا  لن�شاطات  المتابعون 
الفعل  �أ�ساليب  ببع�ض  الأخذ  يتم  حين  المزيد،  التفوق  هذا  �إلى 
الثقافي. وي�سعد المرء دائما حين يجد الم�س�ؤولين عن هذا المهرجان 
يبدون كثيرا من الطموح لمزيد من العمل، ويعلنون عن رغبتهم في 

الا�ستماع �إلى �آراء �وأفكار الآخرين.

من هذا المنطلق تحاول هذه المقالة �أن تلقي بع�ض الآراء التي قد لا 
تكون جديدة، فالأطروحات كثيرة، والو�سائل متعددة، ومتابعة كافة 

الأطروحات على ال�ساحة �أمر غير ممكن.
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التلفاز والتغطية الثقافية
العودة  خلال  من  بدئه،  قبل  للمهرجان  الم�شاهد  التلفاز  هي�أ  لقد 
-دون  والتلفاز  منها.  �أجزاء  وتقديم  ال�سابقة،  المهرجانات  �إلى 
ريب- نجح نجاحا كبيرا في التغطية الإعلامية للمهرجان. ور�سالة 
�أ�سهمت كثيرا في منح الم�شاهد �صورة لما يجري  اليومية  المهرجان 
في �ساحة الجنادرية، وحققت ح�ضورا �إعلاميا متميزا. لكن ماذا 
نقل  في  كثيرا  وفق  قد  التلفاز  �أن  يبدو  لا  الثقافية؟  التغطية  عن 
الندوات الثقافية. ذلك �أن ما تم عر�ضه خلال ثلاثين دقيقة، تزيد 
�أو تنق�ص، بين الثامنة والن�صف والتا�سعة والن�صف من م�ساء كل 
يوم، والمفتر�ض �أن يكون تغطية للفعل الثقافي، قد تحول �إلى تغطية 
الم�شاركة  البحوث  تقديم  فيها  تم  التي  فالطريقة  فقط.  �إعلامية 
حر�صت على نقل المقدمة والنهاية، �أما ما يكون بينهما، من ترابط 
المعاني وت�سل�سل الأفكار، ف�إن ذلك لا يعني البرنامج على ما يبدو. 
الخروج  الم�شاهد  ب�إمكان  يعد  لم  ب�شكل  البحوث  هذه  �وأد  تم  لقد 
المبتد�أ  يجيء  ما  فكثيرا  يقوله.  �أن  الباحث  �أراد  لما  وا�ضحة  بر�ؤية 
هنا  الفاعل...)والمق�صود  ويغيب  الفعل  وي�أتي  الخبر،  ويحذف 

الجانب المعنوي لا النحوي(. 

�أدرك �أن لدى التلفاز م�س�ؤولية رقابية، وهذا �أمر م�شروع! لكن �إذا 
و�صل الأمر �إلى حد عدم و�ضوح الر�ؤى والمفاهيم المطروحة، فلعل 
الجزء  لهذا  المتابعين  لأن  الأف�ضل؛  الخيار  هو  البث  عن  الإحجام 

يهمهم الجانب الثقافي، دون الإعلامي.
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تعددية الفعاليات الثقافية
�أ�شارت التغطيات الإعلامية، �أن �ضيوف المهرجان يعدون بالمئات، من 
�أقطار عالمية متفرقة. �وإذا قدرنا ح�ضور الفعاليات الثقافية، ف�إننا 
�سنجد �أ�ضعاف هذا العدد. وهذا يعني �أننا �أمام ح�شد جماهيري 
كبير من المثقفين والمهتمين بالفعل الثقافي. ومن الطبيعي �أن يكون 
ه�ؤلاء �أ�صحاب اهتمامات متفاوتة. ولذا، ف�إن ال�س�ؤال الكبير الموجه 
�إيجاد  �إمكانية  مدى  في  يتمثل  للمهرجان  التنظيمية  اللجنة  �إلى 
برامج ثقافية مختلفة تتزامن في وقتها. فلل�شعر الف�صيح مرتادوه، 
�أكثر  -وما  والثقافة  الفكر  ولق�ضايا  جمهوره،  ال�شعبي  ولل�شعر 
محاورها- مهتمون كثيرون. فوجود فعاليات متعددة في ذات الوقت 
غير مت�شابهة في حقلها المعرفي، �سيتيح لنا �سماع �أ�صوات �أكثر من 
�أكبر.  مداخلات  فر�ص  للح�ضور  و�ستمنح  الحا�ضرين،  ال�ضيوف 
متميزا ح�سب  ثقافيا  دورا  ت�ؤدي  الريا�ض  ق�صر  ال�شعر في  وخيمة 
�إفادة ح�ضورها، ولو تعددت الخيام و�سمحت بح�ضور �أكبر، لأ�صبح 

الدور الثقافي �أكثر تفاعلا، �وأجدى ثمرة.

�ضيوف المهرجان والحوار الثقافي
كثر  �أمر  الإعلامية،  الأ�سماء  على  والتركيز  الأ�سماء  بع�ض  تكرار 
المهم،  ال�س�ؤال  لكن  المقالة.  هذه  �ستتجاوزه  ولذا  حوله،  الحديث 
المجتمع  مع  ال�ضيوف  من  الفكر  �أ�صحاب  تفعيل  �إمكانية  مدى  هو 
الممكن  من  �ألي�س  �أف�ضل.  ب�شكل  منه-  المثقفة  الطبقة  -وخ�صو�صا 
�أجل  من  لا  الجامعات،  وتحديدا  العلمية  للمراكز  زيارات  تنظيم 
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الاطلاع فقط، �وإنما من �أجل �إقامة حوارات مع الأ�ساتذة والطلاب، 
ال�شعراء  من  الا�ستفادة  الممكن  من  يكن  �ألم  الثقافة.  ق�ضايا  حول 
�إقامة  و�سواهما، في  العام  والفيتوري هذا  البياتي  �أمثال  الكبار من 
ندوات �شعرية في كليات اللغة العربية، �وأق�سامها في الكليات الأخرى، 
ومن ثم �إقامة حوار �أدبي حول هموم ال�شعر العربي المعا�صر؟ �ألي�س 
من الممكن اختيار بع�ض ال�ضيوف للتحاور مع طلاب �وأ�ساتذة �أق�سام 
ال�شريعة والاجتماع والاقت�صاد والعلوم ال�سيا�سية والإعلام وغيرها، 
ي�ؤدون  ال�ضيوف  ال�ضيف وتخ�ص�صه؟ عدد كبير من  ح�سب اهتمام 
وجدة  المكرمة  مكة  في  للجامعات  يتاح  لا  فلماذا  العمرة،  منا�سك 
فر�صة تنظيم برامج ثقافية معهم؟ �أجزم �أن ذلك �سيحقق �إيجابيات 
كثيرة لي�س فقط للتعرف على الآخرين �وأفكارهم، �إنما �أي�ضا لتقديم 
�أنف�سنا �وأفكارنا �إلى الآخرين، والحكمة �ضالة الم�ؤمن �أينما وجدها 
فهو �أحق بها. �أنا على يقين �أن ثمة �أطروحات لدى البع�ض قد نختلف 

معها، وهنا تكمن قيمة الحوار.

�إن ال�شخ�ص المماثل في �آرائه �وإطروحاته لن ي�ضيف جديدا، حين يتم 
التحاور معه. �إن القيمة الكبرى تكمن في الحوار مع �أ�صحاب الر�أي 
نحو  الانفتاح  معها  زاد  النف�س،  في  الثقة  زادت  كلما  ولعله  الآخر. 
الآخرين حوارا ونقا�شا، دون �ضرورة التبعية والان�سياق. حين يتمكن 
الخا�صة،  لأفكاره  الذاتي  التع�صب  عباءة  من  التخل�ص  من  المرء 
وعندما يتمثل مقولة الإمام ال�شافعي ر�ضي الله عنه في هذا الإطار 
»ر�أيي �صواب يحتمل الخط�أ، ور�أي غيري خط�أ يحتمل ال�صواب«، ف�إن 

النتيجة �ستكون حتما �إيجابية على م�ستوى الفرد والمجتمع والأمة.
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ال�سرد ال�شعبي
الذين  المتلقين  مخيلة  في  ارتبطت  التي  ال�شعبية  ال�سير  هي  كثيرة 
�أجزاء  يحكي  وهو  ال�شعبى  الراوي  �إلى  �شديد  باهتمام  ين�صتون 
فيها  بما  �شداد،  بن  عنترة  �سيرة  مثل  ال�شعبية  ال�سير  هذه  من 
التي  البهلوان(  )حمزة  العرب  حمزة  و�سيرة  خارقة،  بطولات  من 
�سيرة  ثم  الفر�س،  على  العرب  انت�صارات  بطولاته في  تتحدث عن 
وت�ستمر  الأموي  العهد  في  �أحداثها  تدور  التي  الهمة  ذات  الأميرة 
�أثناء الع�صر العبا�سي وتقترب من النهاية بانت�صار الم�سلمين على 
�إلى �سيرة الظاهر بيبر�س  �إ�ضافة  الروم وتنتهي في خلافة الواثق. 
التي تحكي �سيرة هذا البطل من ر�ؤية �شعبية �وإن كان زمنها يبد�أ 
قبل و�صوله �إلى ال�سلطة بزمن كبير. ي�ضاف �إلى ذلك، �سير �شعبية 
�أخرى �أبدعتها العقلية ال�شعبية العربية، ولعبت دورا في تنمية الح�س 
في  توظيفها  من  الرواة  وتمكن  ال�سامعين،  لدى  والخيالي  الأدبي 

منا�سبات مختلفة، ومن �أبرز ذلك العلاقة بين ال�شعب وال�سلطة.

والحديث عن الخيال ال�شعبي يجعل المرء يتذكر عملا �شعبيا كبيرا 
ال�شعبي على مدى فترة زمنية طويلة. هذا  الراوي  باهتمام  حظي 
العمل هو �ألف ليلة وليلة، التي �أخذت مكانة �سامية في الآداب الغربية، 
ولعبت دورا كبيرا في الت�أثير على ع�شرات الأعمال الأدبية في مختلف 
اللغات، حتى �أن الكثير من ثقافات العالم تتعرف على الأدب العربي 
يحدث  اللغات.  من  العديد  �إلى  ترجم  الذي  العمل  هذا  من خلال 
كل ذلك في زمن لم يعترف فيه الأدب العربي الر�سمي كثيرا بهذا 
العمل، لأ�سباب عديدة ومختلفة. �إلا �أن المرء يلحظ �أنه في الع�صر 
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الحديث برز الاهتمام به ب�شكل كبير، من خلال ع�شرات الدرا�سات 
الأدبية التي �صدرت حوله. ومن جانب �آخر �أ�صبحت �ألف ليله وليلة 

ذات ت�أثير في بع�ض المنتج الأدبي العربي �سرديا و�شعريا.

فال�سرد ال�شفوي ي�أخذ حيزا كبيرا في حياة العامة، وي�شير الأ�ستاذ 
التراث  في  المهتمين  �أبرز  من  وهو  النجار،  رجب  محمد  الدكتور 
ال�سردي العربي، �إلى �أن »الحكي ظاهرة مت�أ�صلة في الذات العربية، 
ومتجذرة في تراثها القومي، -عبر الزمان والمكان- بل لا نظن �أن 
�شغل  ما  قدر  ال�شعوب  تراث  �سرديا في  ف�ضاء  �شغل  موروثا حكائيا 
ال�شفاهي  ب�شقيه  العربي،  التراث  ف�ضاء  العربي  الحكائي  الموروث 
والكتابي، ال�شعبي والر�سمي، حتى ليمكن القول ب�أن العرب ظاهرة 
حكائية بالمعنى الإيجابي«. وفيما يتعلق بال�سرد ال�شعبي، ف�إنه يمكن 
الاتفاق مع د. نبيلة �إبراهيم التي �أ�شارت في درا�ستها ل�سيرة الأميرة 
ذات الهمة، �أن »هذا الفن ال�شعبي قد �ألف ليروى وي�سمع، لا ليقر�أ«. 

وهنا ي�أتي الت�سا�ؤل عن غياب الراوي ال�شعبي في ع�صرنا الحا�ضر!

اجتماعيا  �أحدث تحولا  المعي�شة، قد  �إن تغير ظروف الحياة ونمط 
كبيرا في حياة الخا�صة والعامة. ولذلك اندثرت كثير من مظاهر 
الحياة ال�شعبية المتمثلة في ال�سلوكيات الاجتماعية، ومظاهر الاحتفاء 
بالأعياد والأ�شخا�ص وطقو�س العزاء للأفراد من �سادة وعوام. ومن 
العامة.  يلعب دورا حيويا في حياة  الذي كان  ال�شعبي  الراوي  ذلك 
�وإذا كان القليل من هذه المظاهر لا يزال يمار�س ب�أ�شكال مختلفة، 

ف�إنها تظل �ضمن �إطار محدود.
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العديد  في  كثيرا  يتكرر  نجده  نزال  لا  الذي  ال�سردي  الأ�سلوب  �إن 
من مجال�س ذوي الحظوة الاجتماعية من المهتمين برواية الأخبار 
وعلوم الرجال، هو في الواقع امتداد للتاريخ ال�سردي العربي. كما �أن 
و�سائل الإعلام الم�سموعة والمرئية �ساهمت با�ستمرار بع�ض �أنماط 
ال�سرد ال�شعبي، من خلال البرامج ال�شعبية التي يتاح للمتلقي من 
الذين يحكون  ال�شعبيين،  الرواة  العديد من  �إلى  الا�ستماع  خلالها 
ق�ص�صا عا�شوها، �أو توارثوها، وكثيرا ما تكون م�صحوبة بال�شعر. 
كل ذلك ي�أتي ا�ستمرارا للدور الكبير الذي كان يلعبه القا�ص ال�شعبي 

في حياة النا�س �إلى عهد قريب.

�إعطاء  الممكن  من  �ألي�س  هو  الجنادرية  �إلى  يوجه  الذي  والت�سا�ؤل 
الراوي ال�شعبي حيزا، في ن�شاطات هذا المهرجان، �إلى جانب زميله 
في  ال�شعبي،  بال�شعر  الكبير  الاحتفاء  يتم  ولماذا  ال�شعبي؟  ال�شاعر 

حين تتم مقاطعة النثر ال�شعبي المتمثل في ال�سرد الفني؟

الق�صة الق�صيرة 
�أن  �أي�ضا  �سنجد  ف�إننا  الف�صيح،  �إلى  ال�شعبي  من  ننتقل  وحين 
الفن ال�سردي ي�أخذ حيزا في الأدب العربي، من خلال العديد من 
�وإذا كان الأدب العربي  �أكبر.  ت�أخذ حيزا  الأعمال، لكن المقامات 
بعمومه، مر بمرحلة من الركود بالن�سبة للإبداع المتميز، ف�إننا نجد 
�أنه مع بداية النه�ضة الحديثة في نهاية القرن التا�سع ع�شر وبداية 
ال�سردية  فكرة  �إحياء  �إلى  توجه  هناك  �أ�صبح  الع�شرين،  القرن 
العربية. وكانت المقامات هي الفن المتمثل في بع�ض الأعمال. فمن 
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ذلك مثلا محاولة المويلحي في حديث عي�سى بن ه�شام، واليازجي 
لم  الأمر  �أن  �إلا  �سطيح.  ليالي  في  وحافظ  البحرين،  مجمع  في 
الغربي، من خلال  الت�أثير  �إلى  تعود  الأ�سباب  �وأهم  ي�ستمر كثيرا، 
الكثير من الترجمات للأعمال الإبداعية ال�سردية الغربية، �وإطلاع 
�أثر  مما  الآخر،  العالم  �آداب  على  العرب  المبدعين  من  الكثيرين 
ال�سردية  ركب  في  الكثيرون  ف�سار  العربي،  ال�سرد  فن  على  كثيرا 
الأ�سا�سيين:  ال�سرد  فني  في  المحتذى  المثل  هي  �وأ�صبحت  الغربية، 

الرواية والق�صة الق�صيرة.

ال�شعبي(  لا  الف�صيح  الأدب  من  �أنها  )بحكم  الرواية  كانت  �وإذا 
تعتمد �أ�سا�سا على القراءة، لا على الرواية ال�شفوية للجمهور، كما 
هي الحال مع الأدب ال�شعبي باعتبار الأ�صل، ف�إن ال�شقيقة ال�صغرى 
الدورين  تلعب  �أن  الق�صيرة، يمكن  للق�صة  والإ�شارة هنا  للرواية، 
الحكواتي  لعب  وقد  القراءة.  جانب  �إلى  ال�شفوية،  الرواية  معا: 
�أن  له  قرون طويلة، ويمكن  للعرب، خلال  الأدبية  الحياة  دورا في 
عبدالعزيز  القا�ص  كان  �وإذا  �أكثر.  وف�صاحة  �أكبر  بتنظيم  يعود 
ال�صقعبي قد �أعلن �أن »الحكواتي يفقد �صوته«، ف�إن الأمل �أن تكون 
الجنادرية قادرة على �إعادة هذا ال�صوت �إلى موقعه الجماهيري. 
الق�صيرة،  للق�صة  ندوات  تنظيم  خلال  من  ذلك  تحقيق  ويمكن 
�إلى  تتجه  �أخذت  قد  المحلية  الت�سعينات  ق�ص�ص  �وأن  خ�صو�صا 
جماهير القراء وتقترب من �أفهامهم، بعد �أن ظل بع�ضها يغرق في 
الرمزية والغمو�ض خلال العقد الما�ضي، الأمر الذي لم ت�ستطع معه 
الق�صة �آنذاك �أن تكوّن لها قاعدة جماهيرية كبيرة. �أما الآن ف�إن 
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دائرة قراء الق�صة الق�صيرة �أخذت تت�سع في اتجاه الاحتفال بهذا 
الفن ال�سردي المتميز، خ�صو�صا حين ي�صدر من مبدعين حقيقيين 

وما �أكثرهم في الوطن ال�صغير، والوطن العربي الأكبر.

�وإذا كان الطرح في بدايته يقترح تعدد الفعاليات في الوقت الواحد، 
الر�سمية  الثقافية  التفاعلات  من  المزيد  �سيتيح  ذلك  حدوث  ف�إن 

وال�شعبية، ال�شعرية منها وال�سردية.*

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 27 ذو القعدة 1418/ 25 مارس 1998. *
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الجنادرية والسرد
تزدهي الريا�ض في هذه الأيام بعر�سها ال�سنوي، )المهرجان الوطني 
يتوا�صل  �شعبي،  ثقافي  عر�س  وهو  الجنادرية(،  والثقافة/  للتراث 
فيه الحا�ضر بالما�ضي ويلتحم فيه الأبناء مع الأجداد، في محاولة 
كانت  التي  القا�سية  والتجارب الحياتية  المعاناة  بع�ض من  لإدراك 
وحدة  تكون  �أن  لها  الله  �شاء  �وأبنا�ؤها، حتى  المنطقة  تعي�شها هذه 
جغرافية و�سيا�سية، ثم توا�صلت مع المحيط الذي حولها وانطلقت 

�إلى عوالم من الا�ستقرار والتطلع �إلى غد �أف�ضل.

فعاليات  �أ�سا�سا من �ضمن  والإبداعي جزءا  الثقافي  يمثل الجانب 
ف�إن  مقرا،  الريا�ض  من  يتخذ  كان  �وإذا  المتميز.  المهرجان  هذا 
�أرجاء الوطن تحتفي وتحتفل، م�شاركة ومتابعة لهذا الحدث، الذي 
ارتبط بابن هذه الأر�ض. وكان يمكن لهذا الاحتفال �أن يحقق قيمة 
وطنية وثقافية �أكبر، لو منحت و�سائل الإعلام هذا المهرجان فر�صة 
التلفاز  �أكبر خ�صو�صا و�سيلة الإعلام المرئية. فالمتوقع من  تغطية 
�أن يحول التغطية من �إعلامية �إخبارية -كما هو الحال في �سنوات 
�أن  �أجل  والإبداعية كاملة، من  الثقافية  الوقائع  �إلى نقل  ما�ضية- 
المدينة،  الريا�ض  �إلى  �أر�ض  �أي  والإن�سان على  المواطن  يتوجه فكر 

التي تحتفل هذا العام بتتويجها عا�صمة للثقافة العربية.

�وإذا كان لم يرد من �ضمن برامج المهرجان المعلنة �أي �إ�شارة �إلى 
الثقافي  الجانب  ف�إن  للثقافة،  عا�صمة  بالريا�ض  العربي  الاحتفاء 
والإبداعي يترجم هذا الأمر واقعا من خلال المو�ضوعات المطروحة 
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�إن  ثم  �أكبر.  �أبعاد  �إلى  ال�سيا�سية  الحدود  �أ�سوار  تقفز خلف  التي 
ح�ضور مثقفين ومبدعين لهم وزن في عالم الفكر والإبداع المعا�صر 
المهرجان  �أفق  ات�ساع  على  وا�ضحا  م�ؤ�شرا  يعطي  دول عديدة،  من 
واقترابه من ال�شمولية، وهي تلتقي في جزء منها دون ريب مع ر�ؤية 
الريا�ض الثقافية نحو الذات والآخر. هذه الر�ؤية التي من المتوقع �أن 

تترجم خلال ن�شاطات وفعاليات مختلفة خلال هذا العام 2000.

الإبداع  على  يركز  الذي  الكبير  ال�س�ؤال  ي�أتي  المقدمة،  هذه  بعد 
المحتفى به في مهرجان الجنادرية. لا يطمح ال�سرد في هذه المرحلة 
ال�شعر  تغييبه؟  يتم  �أو  ال�سرد،  يغيب  لماذا  لكن  ال�شعر.  يناف�س  �أن 
ب�شكل عام يرتبط بالذائقة الر�سمية في الاحتفاء به، في حين يرتبط 
ال�سرد )من حيث الأ�صل( بالذائقة ال�شعبية. وعجيب �أن نجد مثل 
ال�شعبي  التراث  على  �أ�سا�س  ب�شكل  يتكئ  الكبير،  المهرجان  هذا 
بمفهومه العام، ثم يغفل الدور ال�سردي في حياة المجتمع، وبالذات 
بع�ض فئاته التي يمثل ال�سرد ال�شعبي متنف�سا ومعبرا عن كثير من 
�أحا�سي�سها وم�شاعرها. ال�سارد �أو الحكواتي يرتبط بجزء كبير من 
ليحكي  ال�سمر  �أماكن  في  حوله  النا�س  التفاف  خلال  من  المجتمع 
�أو الأميرة ذات الهمة، وكذلك  �أو الزير �سالم  لهم بطولات عنترة 
الراوي �أو الراوية الذي يلتف حوله �أفراد عائلته ليخرجهم من عالم 
واقعهم ال�سلبي �إلى عالم �أكثر رحابة �وأقدر على التعبير عن مكنون 
بالتالي  ثم  منه،  وتظلمها  الواقع  من  �شكواها  في  الب�شرية  النف�س 
ال�شخ�صيات  هذه  �إحدى  يد  على  ي�أتي  بطولي  مخرج  عن  البحث 
ال�شعبية التي تنقل المجتمع �إلى حياة �أف�ضل عبر �سرد م�ؤثر يتم فيه 

التعوي�ض عن واقع الحال.
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�وإذا كان ال�سارد �أو الراوي رجلا كان �أو امر�أة قد غدا �ضحية التغير 
الاجتماعي، فهو ي�شترك مع كثير من المظاهر الحياتية التي تبدلت 
الموروثات  على  الحفاظ  الجنادرية  ركائز  من  كان  �وإذا  �أحوالها. 
التي اختفت �أو تكاد، ف�إن الحكواتي جزء من هذا التراث، فلماذا 

لم يلتفت �إليه؟

ثم �إن الحكي ال�شفوي تحول اليوم �إلى �سرد ر�سمي يتمثل في فنون 
من  يبدو  قد  الق�صيرة.  والق�صة  الرواية  ومنها  الحديثة  ال�سرد 
ال�صعب �إعطاء الرواية الفنية م�ساحة على �أر�ض الجنادرية ب�سبب 
م�ستمعيها.  �إلى  ت�صل  كي  الرواية  �إليه  تحتاج  الذي  الوقت  عامل 
لكن ماذا عن ال�شقيقة ال�صغرى للرواية �أو ابنتها التي خرجت من 
�إقامة بع�ض الأم�سيات  رحمها، �أعني الق�صة الق�صيرة؟ �ألا يمكن 
الق�ص�صية، والحر�ص على تلك الق�ص�ص التي تتكيء على الموروث 
ب�شكل  ال�شعبي  وال�شعر  الف�صيح  ال�شعر  ي�أخذ  مو�ضوعا؟  �أو  �سردا 
خا�ص م�ساحة زمنية على �أر�ض مهرجان الجنادرية، وتظل هناك 

م�ساحات تت�سع لمزيد من الإبداع.

من الم�أمول في الم�ستقبل �أن يكون للق�صة الق�صيرة باعتبارها �سردا 
يجمع بين ال�شعبية والر�سمية في كثير من الأحوال، م�ساحة تمنحها 
مزيدا من القيمة الاجتماعية، من منطلق �أن الاحتفالات الر�سمية 

تلعب دورا كبيرا في الت�أثير على ذائقة العامة.

الذي  �صوته  الحكواتي  �إلى  الجنادرية  مهرجان  �سيعيد  هل  ترى، 
فقده �أو كاد؟ �إنه �أمل يوجه للجهة المنظمة التي ت�ستحق كثيرا من 

التقدير على جهودها المتميزة.*

  صحيفة الجزيرة، 4 ذو القعدة 1420/ 10 فبراير 2000. *
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شعر التفعيلة بين الحازمي والحميدين
ثقافية  جرعة  ومنحه  القارئ  �أ�سر  في  الحازمي  من�صور  ينجح 
النف�س  عن  الدفاع  �سياق  في  ذلك  كان  لو  حتى  مهمة،  وتاريخية 
الأ�ستاذ  مقالة  �إلى  �أومئ  �أنني  الكريم  القارئ  يدرك  ال�شاعرة. 
�شعره،  عن  دفاعه  في   )1419/12/22( الحازمي  الدكتور 
الرداءة،  �أن يح�شر مع زمرة �شعراء  الر�ضى في  وتعبيره عن عدم 
الثلاثة و�صف  كما  القر�شي(  وعالي  )الغذامي  الرديء  ال�شعر   �أو 

عابد خزندار.

والحازمي �أراد �أن يخل�ص نف�سه، لكنه �أكد )لعله من دون ق�صد( 
بالغذامي  نف�سه  يقارن  لا  فهو  �صاحبيه.  عن  خزندار  عابد  مقولة 
�أتاه  الذي  القر�شي  بعالي  ولا  توبته،  �وأعلن  �شعره  من  تبر�أ  الذي 
�شيطان ال�شعر بعد �أن كبر )ال�شاعر ولي�س ال�شيطان(، وكان ذلك 
�أمام  تجربته  عن  نافح  القر�شي  عالي  والدكتور  فقط.  �أ�شهر  قبل 
ذلك الهجوم الذي حمل رايته عبدالله باخ�شوين وعا�ضده فائز �أبّا 

�وأكمله عابد خزندار. 

�أي  لديه  يثير  ال�شعر  مو�ضوع  �أن  يبدو  فلا  الغذامي  الدكتور  �أما 
�أنه يمثل مرحلة عابرة، ت�ستحق الن�سيان، ول�ست  اهتمام، باعتبار 
مطلعا على �شعره، لكني �أود منه �أن ي�ستثني ق�صيدة ن�شرها في مجلة 
اليمامة عام 1984، بعنوان رحلة عقيل، فقد كانت ق�صيدة/رواية 
عبرت عن تجربة مهمة في تاريخ نجد القريب، �أيام العقيلات. وقد 
�أن تكون رواية. ولماذا  �أن التجربة ت�ستحق  اتفق الغذامي في حينه 
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�أكثر  ريب  دون  الرواية  �وأن  خ�صو�صا  الرواية؟  الغذامي  يكتب  لا 
الفنون الإبداعية �صلاحية لأن يطبق عليها النقد الثقافي بدلا من 

النقد الأدبي!

بعد  �أود،  لكنني  كثيرة،  �أمور  ت�ستوقفه  الحازمي  لمقالة  والقارئ 
ق�ضية  عند  �أتوقف  �أن  المقالة،  بهذه  كثيرين  �سعادة  عن  التعبير 
)الحر(  التفعيلة  �شعر  ريادة  في  تتمثل  مهمة  �وإبداعية  تاريخية 
»�أ�شواق  ديوان  يت�صفح  »ومن  الحازمي  يقول  المحلي.  الأدب  في 
وحكايات« )للحازمي(، يجد �أن معظم ق�صائده من �شعر التفعيلة، 
بع�ض  يدعيه  ما  �إذن  ف�أين  وهمومها.  المر�أة  ق�ضايا  عن  �وأكثره 
الباحثين من �شبابنا من �أن �سعد الحميدين هو رائد �شعر التفعيلة 
في المملكة، في ديوان »ر�سوم على الحائط«، مع �أن ق�صائده لم تن�شر 
زيف  قد  البع�ض  لبع�ضها  الأجيال  تحيز  �إن  مت�أخرة؟  فترة  في  �إلا 
فلماذا  ال�سابقة.  والمحاولات  الجهود  من  الكثير  �وأ�ضاع  التاريخ 
تفعلون هذا �أيها ال�شباب وقد �أ�صبحتم الآن كهولا؟‍! ونحن نحاول 
دائما �أن نن�صف الرواد ون�ضيق الفجوات بين الأجيال ونبقي على 

ذاكرة الأمة حية متوهجة؟!«.

الحازمي ينفي ريادة الحميدين ل�شعر التفعيلة ليثبتها بالتالي له. 
والقول �إنها للحميدين لي�ست حقيقة تاريخية ولكنها تحيز من بني 
�أغفله الحازمي  جيله على حد تعبير الحازمي! لكن ال�س�ؤال الذي 
عن ق�صد هو تحديد من ن�سب الريادة للحميدين! ولا �أجزم بمن 
عناه الحازمي، لكنني �أجد مقولة للدكتور �سعد البازعي في كتابه 
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)ثقافة ال�صحراء( يقول فيها ما ن�صه »�إن البدء الحقيقي ل�شعر 
كتبت  �شعرية  مجموعة  �أول  بظهور  مرتبطا  يظل  عندنا  التفعيلة 
جميع ق�صائدها على نمط ذلك ال�شعر. تلك المجموعة هي ر�سوم 
العبارة  لهذه  والقارئ  الحميدين«.  ل�سعد   )1977( الحائط  على 
بظهور  التفعيلة  �شعر  بدء  م�س�ألة  البازعي  يربط  لماذا  �سيت�ساءل، 
المجموعات ال�شعرية، ولي�س ببدء ن�شر الق�صائد؟ �أح�سب �أن ظهور 
يعنى  التفعيلة  �شعر  من  ق�صائدها  تكون جميع  �شعرية  مجموعات 

تخطي مرحلة البداية‍‍‍!

البازعي  ر�أي  على  ت�صدق  المجاملة  وبالتالي  المجايلة،  كانت  �وإذا 
ذلك،  عليه  ينطبق  لا  رائدا  كاتبا  ف�إن  الحازمي،  نعتها  كما  هنا، 
لأنه من الجيل ال�سابق للحازمي، عّرب عن هذه الريادة. يقول عزيز 
�ضياء معلقا على ديوان ر�سوم على الحائط ل�سعد الحميدين عند 
�صدوره »ي�صح لم�ؤرخ الأدب في المملكة، �أن ي�ضعه )الحميدين( في 
الحر  ال�شعر  لريادة  اللام(  )بفتح  معلما  الأدبية  الحركة  م�سار 

بمفهومه الخا�ص الدقيق«.

من  �أكبر  م�ستوى  في  الحميدين  �سعد  ت�ضع  العبارات  هذه  ولعل 
الحر  ال�شعر  لريادة  مَعْلَمٌ  �أنه  �أثبتت  �وإن  لكنها  المجردة،  الريادة 
على الم�ستوى المحلي، فهي ت�سمح �أن ي�شترك معه فيها �آخرون، فقد 
�أن  به  حري  الحازمي  وا�سم  الريادة.  لذات  معلم  من  �أكثر  يوجد 

يكون من بينها!
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�وأعاد   ،1977 عام  ن�شرها  التي  المقالة  هذه  في  �ضياء  وعزيز 
�أن  يرجح  الأول،  ديوانه  من  الثانية  الطبعة  في  ن�شرها  الحميدين 
قريحة �سعد الحميدين قد فا�ضت بهذه الق�صائد »في فترة من عمره 
�أمرا  الفني بد�أت على الأرجح في عام 1966« وهذا في الواقع لي�س 
مرجحا فح�سب، بل هو الواقع الذي يعلنه الحميدين نف�سه حيث �أرخ 
في ديوانه لجميع الق�صائد، ونجد �أن اثنتين منها كتبتا عام 1966. 
والحازمي يريد �إثبات الريادة له لأن �إحدى ق�صائده –كما �أ�شار في 
مقالته- ن�شرت �سنة 1959. والريادة قد تكون مثار جدل بين قيا�سها 

بكتابة ق�صيدة �أو اثنتين، وبين �إ�صدار ديوان كامل!

»ال�شعر  كتابه  في  الحر،  ال�شعر  عن  حديثه  في  الحامد  الله  وعبد 
طاهر  عن  يروي   ،)1402( ال�سعودية«  العربية  المملكة  في  المعا�صر 
زمخ�شري »�أن �أول من كتب ال�شعر الحر في البلاد حمزة �شحاته ثم 
العواد«. غير �أن الحامد لم يذكر �إطلاقا الحازمي �أو �سعد الحميدين، 
بالرغم من �إ�شارته في �أكثر من مو�ضع �إلى �أحمد ال�صالح )م�سافر( 
�صاحب الديوان )الحر( الثاني بعد الحميدين، ح�سب رواية البازعي 

والمق�صود به ديوان عندما ي�سقط العرّاف )1978(.

�شعرا  قال  العواد  �أن  ي�ؤكد  �وإن كان  الريادة  والحامد لا يقف عند 
�وأطلا�س" و"البراعم"  "�آما�س  دواوينه  في  اللون  ذلك  من  كثيرا 
و"نحو كيان جديد". وتاريخ طباعة هذه الدواويين 1952، 1954، 
في  الحديث  ال�شعر  كتابه  في  بكر  �أبو  عبدالرحيم  وي�شير   .1955
الحجاز �إلى ق�صيدة العواد )خطوة �إلى الاتحاد( التي نظمها �سنة 
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1924، حيث يقول »وكان بهذه الق�صيدة من ال�سابقين بالان�ضمام 
ناحية  التاريخ من  �إلى هذا  ننظر  ال�شعر الحر«. وحين  �إلى حركة 
ي�ؤرخ  التي  العربي  الوطن  ال�شعر الحر على م�ستوى  �إلى حركة  ثم 
لها النقاد �أنها بد�أت في الن�صف الثاني من عقد الأربعينات، ف�إن 
�أقدم بكثير من العديد من  كتابة العواد مبكرة جدا، ولعل ريادته 
ال�شعراء الذين ا�شتهروا ب�أنهم �أ�صحاب الريادة. وهناك �آراء تجعل 
�وإلا فهي  كتابتها،  ب�سبب طريقة  ال�شعر الحر،  الق�صيدة من  هذه 

من ال�شعر العمودي.

وفي الإطار المحلي ترد �أ�سماء عديدة �سبقت الحازمي والحميدين 
القر�شي.  ح�سن  مثلا  نذكر  �أن  ويمكن  الحر،  ال�شعر  كتابة  في 
فديوانه الأم�س ال�ضائع )دار المعارف 1957؟( يحوي ثمان ق�صائد 
متحرر(.  )�شعر  عنوان  تحت  ال�شاعر  و�ضعها  الحر  ال�شعر  من 
لعدد من  ال�ستينات  وهناك دواوين تحوي ق�صائد حرة طبعت في 
ال�شعراء. منهم غادة ال�صحراء في ديوان �شميم العرار )1964(، 
�وأحمد قنديل في ديوان نار )1967(، ونا�صر بوحيمد في ديوانه قلق 
)1967(. وقد �أورد بكري ال�شيخ �أمين ق�صائد من هذه الدواوين، 

في كتابه »الحركة الأدبية في المملكة العربية ال�سعودية«.

وذاكرة ال�شعر المحلي تزخر بالعديد من الأ�سماء ال�شاعرة التي قد 
تناف�س ب�شكل �أو ب�آخر �أي ا�سم قد ي�صنف ب�أنه رائد لل�شعر الحر في 
�إثارة ق�ضية ريادة ال�شعر الحر في  المملكة. وهذه المقالة تطمح في 
�أن كثيرا من غير المتخ�ص�صين �سيفاج�أ ب�أن  المملكة. ولعلي �أجزم 
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العربية،  حركته  مع  تزامنت  المحلي  الأدب  في  الحر  ال�شعر  حركة 
في  التحول  )وزر(  البع�ض  يحملها  التي  الثمانينات  وليدة  ولي�ست 

الإبداع والنقد!

الآنفة الذكر، وهو  �أ�شار الحازمي في مو�ضعين من مقالته  �أخيرا، 
في �صدد الإ�شارة �إلى ريادته في ق�صيدة التفعيلة، �أنه كاد �أن يكون 
عبدال�صبور  لماذا  الملح،  والت�سا�ؤل  ال�سعودية!  عبدال�صبور  �صلاح 
تحديدا �إذا كانت الم�س�ألة تتعلق بريادة ال�شعر الحر؟ لماذا لا يكون 
�أكثر مناف�سة  �أو لوي�س عو�ض؟ فه�ؤلاء  �أو نازك  ال�سياب  �أو  البياتي 
على هذه الريادة من عبدال�صبور. �وإن �أخذنا بر�أي نذير العظمة، 
فهل  باكثير.  �أحمد  لعلي  حتما  �ستكون  الحر  ال�شعر  ريادة  ف�إن 
عبدال�صبور  �صلاح  بين  تجمع  �أخرى  �إبداعية  �أو  نقدية،  ر�ؤية  من 
ومن�صور الحازمي، لو �أن لندن لم تختطفه في نهاية الخم�سينات؟ 

نحمد الله، مع الحازمي، �أن �سلم ولطف على �أي حال!* 

  صحيفة الرياض، 29 ذو الحجة 1419/ 15 إبريل 1999. *
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رسالة إلى غازي القصيبي
عزيزي ال�شاعر غازي الق�صيبي..

وجدتها تذرف دمعة، محت�ضنة ر�سالتك المبعوثة يوم 1401/5/29، 
تخط  ري�شتها  وتركت  دمعتها،  م�سحتْ  الجزيرة.*  �صفحات  على 
حروفا على ثوب يكاد البلى يمزقه، وحمّلتني م�س�ؤولية و�ضع ر�سالتها 

�أمام عينيك، فها �أنذا �أفعل:

تحية �إليك من ب�ستان رتعت فيه �إبان خ�ضرة الكرم.

ما �أ�صعب �أن يلزم الإن�سان بالفتك ب�أعزائه؟ �أهي �سنة الزمن، �أم 
�ضرورة الوجود؟ 

قلب ال�شاعر، �إح�سا�س ناب�ض بالحياة.. مليء بالتدفق. حين تكون 
الأغ�صان..  به  تثقل  المثمر  العطاء  ف�إن  الر�ؤية..  نافذة  الب�صيرة 

ولكن حين تفر�ض عليه ر�ؤية.. ف�إن النتاج ي�صدر مغلفا بالألم. 

ويظل القلب يخفق.. ينب�ض بالحب.. في انتظار �أمطار ورعود هذه 
الديمة؛ لتنتزع خيمة قالوا �إنها تحمي من الرياح. 

�س�أنب�ش جروحك.. �س�أظل �ألاحقك.. ملاحقة الورد ل�ضوء ال�شم�س.. 
والنحل لرحيق الزهر. 

�أحتفظ بكل ق�صائدك.. هداياك لا زالت تيجانا تزين عنقي. 

  الإشارة هنا إلى قصيدة “المومياء”. والاقتباسات داخل النص من القصيدة. *



وم
 الي

ة
روب

ع

111

�أتذكر  تناجينا!  حيث  العري�ش..  ذلك  �إلى  با�صطحابك  لي  �أت�أذن 
وعود الحب والهوى؟ ما �أجمل تلك الق�صيدة التي �أكملت فيها بناء 

ق�صرنا على ال�شاطئ.

�س�أظل �أطرح كل �أ�سئلتي العتيقة.. حتى تعود �إلّي، �شاعري.

�أراقتك حياة »الأذكياء الذين يخو�ضون هذي الحياة بدون �س�ؤال، 
بدون جواب«؟ 

بعدك عني جمّد قلبك.. �أيها الهائم في بحر لّجي، لكني �أمتلكه.

وحين ائتزرت النقود، انهالت دموعي عليه فحفظته. ولكن.. لم الي�أ�س 
�أن لا  �أدرك  �وأنت المم�سك ببندقية؟ لا تف�ش �سرا.. ف�إني  �شاعري.. 

ر�صا�ص تمتلك، �إنما.. �ألا تعتقد �أنها تخيف ال�سذج من العذال!

�أبت�سم  ذكرياتنا..  �شاطئ  على  ف�س�أظل  يثنيني..  لن  تقاعدك 
لل�شم�س.. �وأناجي القمر.. حتى تتحول من »زمرة الأذكياء«.. �إلى 
من  بدلا  بحريتها،  الذات  عطر  ت�ستن�شق  وحتى  ال�شعراء«..  »نزوة 

»ا�ستن�شاق النقود«.

غ�صن كرمنا لا يزال �أخ�ضرا.. ك�ؤو�س حبنا في انتظار �شفاهنا.

قف.. �صاحبي القديم، فقد عرفتني، منذ �سنين طويلة، ب�أني ل�ست 
كالأخريات.

النقود،  »ي�أتزرون  من  �إلى  النقود،  زمرة  من  تحمله  ما  اقذف 
ويرت�شفون النقود، وي�ستن�شقون النقود«. 



112

يفعل ولن  يغنني..  لم  فالبحر  باقية..  العهد  على  هنا..   ف�أنا 
البدر ذلك.

�ضوء  الآن  »�أدركني  تعلن  عندما  لديك  ينطوي  ن�سياني  �أن  �أدرك 
ال�صباح«، ولكن �شمعة الأمل في ليلي �ستظل م�ضيئة.

�ألا تتخذ الغ�سق كي ت�أتزر به �صوب ذاتك.. �صوب قلبك.. لتدرك 
�أنه في �أمان.. و�سيظل بانتظار عودتك..! فهلا فعلت!*

  صحيفة الجزيرة، 23 جمادى الثانية 1401/ 27 إبريل 1981. *
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إسلامية الأدب، وإنسانية الإبداع
الأدب الإ�سلامي، مفهوما ودلالة، من الق�ضايا التي تحمل الكثير من 
الر�ؤى اتفاقا واختلافا. وهي ق�ضية لم تطرح عبر التاريخ الإ�سلامي، 
�وإنما جاء طرحها في الع�صر الحديث من منطلقين على ما يبدو. 
الح�سن  �أبي  من  بر�ؤية  الهند  �أر�ض  من  انطلقت  الفكرة  �أن  الأول 
�أقلية  لأدب  ر�ؤية  لر�سم  محاولة  في  ت�أتي  بذلك  وك�أنها  الندوي. 
دينية، تحا�صرها معتقدات مختلفة، فهي بحاجة �إلى �إثبات ذاتها 
الاتجاهات  �أن  والثاني  دينيا.  تميزها  منطلق  من  �أدبيا،  وتميزها 
الحزبية اعتمدت كثيرا على الأدب لإي�صال �أيديولوجيتها، ور�ؤاها. 
وهذا ما جعل بع�ض الأدباء من �أ�صحاب التوجه الإ�سلامي ي�سعون 
�إلى ت�أ�صيل مفهوم لأدب �إ�سلامي، من �أجل تعميق الر�ؤية الإ�سلامية، 

حول الكون والإن�سان والحياة. 

تجدر الإ�شارة �إلى جهود الدكتور عبدالرحمن ر�أفت البا�شا، الذي 
يعده البع�ض من �أوائل الدعاة للأدب الإ�سلامي، ولا يبدو لي الأمر 
كذلك. فالم�شروع الذي بد�أه الدكتور البا�شا مع مجموعة من طلابه 
في كلية اللغة العربية )جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية( 
مفهومه  في  �أدق  المعنى  وهذا  الإ�سلامية.  الدعوة  �أدب  على  يركز 
فيما  طرحت  التي  )المفاهيم(،  المفهوم  من  ت�صوره،  في  �وأو�ضح 
بعد. ف�أدب الدعوة الإ�سلامية يركز على الأدب المبا�شر في دعوته 
هذا  تكري�س  تم  ولو  �إ�سلامية.  ق�ضايا  تناول  �أو  الدينية،  للف�ضائل 
المفهوم، والبقاء في �إطاره، لأ�صبحت الدلالة �أكثر و�ضوحا. غير �أنه 
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تم الانتقال من المفهوم المحدد »�أدب الدعوة الإ�سلامية« �إلى معنى 
وا�سع لا حدود ولا �شط�آن له. 

ي�ؤكد ذلك اختلاف الر�ؤى بين �أن�صار الأدب الإ�سلامي، فيما يدخل 
»الأدب  من  الانطلاقة  �إلى  الأمر  يمتد  وقد  يخرج.  �أو  �إطاره  في 
»نحو  كتاب  في  يحدث  كما  رحابة،  �أكثر  عوالم  �إلى  الإ�سلامي«، 
�إ�سلامي للأدب: درا�سات نقدية في الأدب الإن�ساني عربيا  تف�سير 
وعالميا« )2006/1427(، الذي يطرح فيه الدكتور محمد �أبو بكر 

حميد ر�ؤى نقدية لعلها تطرح لأول مرة.
والانغلاق،  الات�ساع  بين  يتراوح  الإ�سلامي  الأدب  مفهوم  ظل  وقد 
وبين الت�سامح والت�شدد، وهو انعكا�س للأفراد المنادين به والداعمين 
لفكرته. �وإذا كان المتابع لا يجد اتفاقا تاما بين �أ�صحاب هذا التوجه، 
فلأن الأمر يخرج من الر�ؤية الإ�سلامية العامة �إلى الر�ؤى والمدار�س 
الاجتماعية،  بالبيئة  تت�أثر جزئيا  الفقهية، وهي مدار�س ومذاهب 
والرقعة الجغرافية، والأو�ضاع ال�سيا�سية، �وإن كانت بالأ�صل تعتمد 

على الن�صو�ص ال�شرعية. 
هل لا بد للأدب �أن يحمل ر�سالة؟ وهل من ال�ضروري �أن تكون ر�سالة 
مبا�شرة؟ هل يتداخل الأدب والإبداع مع �أجنا�س �أخرى من الخطب 
الم�ضمون  ي�صبح  هل  والأخلاق؟  المثل  نحو  والتوجيه  والمواعظ 
والهدف هما معيار القبول؟ هل يمكن �أن تكون ر�سالة الأدب تتمثل 
في جمال ال�صورة والتعبير، وحفز الذهن على الت�صور والتفكير؟ 
هل من حق الأدب �أن يطرح �س�ؤال الوجود والكون والحياة؟ �أم �أن 

�إعطاء الحق ومنعه يعتمد على النتيجة التي ي�صل �إليها العمل؟
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الكون  لر�ؤية  العام  الت�صور  عند  يقف  الإ�سلامي  الأدب  مفهوم  هل 
الحلال  وقواعد  الفقهية  الم�سائل  تفا�صيل  �إلى  يتعداها  �أم  والحياة، 
التفا�صيل،  عالم  �إلى  �سيدخل  كان  �إذا  والمكروه؟  والمندوب  والحرام 
المذهبية،  بالآراء  يرتبط  لأن ذلك  الر�ؤى،  تختلف  �أن  الطبيعي  فمن 

والر�ؤى الاجتماعية.

في الكتاب الم�شار �إليه، يدخل الدكتور محمد �أبو بكر حميد بثقة �إلى 
�ساحة �أكثر رحابة، ولعله ينطلق من المفهوم الإ�سلامي المتفق عليه، 
الا�ستثناء.  هو  والمكروه  فالمحرم  الأ�شياء الحل«.  »الأ�صل في  �أن  وهو 
الإ�سلامي  المفهوم  مع  يتعار�ض  لا  �أدب  كل  ف�إن  الم�ؤلف  ر�ؤية  وح�سب 
العام يمكن �أن يكون �أدبا �إ�سلاميا. وتلك ر�ؤية مت�سعة تع�ضدها عالمية 
تدخل  الر�ؤية  هذه  كانت  �وإذا  الم�ؤلف.  ر�أي  ح�سب  الإ�سلام  ر�سالة 
معظم الآداب العالمية �إلى �ساحة الأدب الإ�سلامي، بدءا من �أفلاطون 
و�سم  �إلى  بذلك ن�صل  فلعلنا  المعا�صر،  الأدب  �إلى  وو�صولا  �وأر�سطو، 
ال�سماوية  ال�شرائع  تقره  �أدب  وهو  الإن�ساني  بالأدب  الإبداع  هذا 

جميعا، وتقبله الفطر ال�سليمة. 

�سيجعل  الكتاب  يقوم عليه هذا  الذي  للأدب  الإ�سلامي  التف�سير  �إن 
وفي  مختلفة.  بر�ؤية  الإ�سلامي  الأدب  مفهوم  �إلى  ينظرون  الكثيرين 
�وأن�صاره،  الإ�سلامي  الأدب  دعاة  بع�ض  معه  �سيختلف  ذاته،  الوقت 
الذين يرون في هذا الكتاب خروجا عن الم�ألوف لديهم في ر�ؤيتهم حول 
هذا الأدب. ولعل هذا الكتاب يفتح �آفاقا �أو�سع حول مفهوم الت�صنيف 

الأدبي للإبداع الإن�ساني ب�شكل عام والأدب العربي ب�شكل خا�ص.
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يبحر الدكتور حميد بالقارئ في عالم الفن والواقع والعلاقة بينهما، 
عالم  في  رحلة  �إلى  الفكرية  والر�ؤية  �إبداع،  �إلى  النقد  فيتحول 
الت�صوير الأدبي. ورغم هذا الغلاف الديني ال�شفاف الذي يحيط 
بكل هذه الأفكار �إلى �أنه ذو بعد �أرقى �سموا �وأكثر انطلاقا من كثير 
من الر�ؤى التقليدية، التي تريد من الأدب �أن يكون وعظا �صريحا، 

يدعو �إلى الف�ضيلة بمفهومها الديني المبا�شر. 

ق�صة  حميد  الدكتور  يتناول  الملتزم  الم�سلم  الأديب  عن  حديثه  وفي 
»النب�ش في الدماغ« لأحمد عبدال�سلام ال�شيخ، �وإذا �أغفلنا المقدمة 
يتحركان  وتحليلها  الق�صة  �أن  �سنجد  الكاتب،  عن  تتحدث  التي 
ديني  بت�صور  ربطه  دون  عام،  �إن�ساني  �أدبي  �إطار  في  تامة  بحرية 

محدد. 

بما  اي�سخيلو�س  م�سرحيات  الكاتب  يتناول  ات�ساعا  �أكثر  اتجاه  وفي 
فيها من �صراع بين الإن�سان والآلهة. �وإذا كان هذا الأمر م�ألوفا في 
الأدب الإغريقي، ف�إن الم�ؤلف يختلف مع الذين لا ي�سمحون للأدب 
�إلى  يدخله  حيث  �إ�سلامي،  ت�صور  �أي  تحت  ين�ضوي  �أن  الإغريقي 
�ساحة الأدب الإ�سلامي من منطلق �أنه لي�س بال�ضرورة �أن ننظر �إلى 
عوالم الآلهة �ضمن دلالتها المبا�شرة، بل يمكن النظر �إليها ب�صفتها 
رموزا، ومن ذلك �أن تكون »من عنا�صر البيئة وظروف المجتمع التي 
الإ�سلامي  الت�صور  يت�سع  الر�ؤية  وبهذه  لت�أثيرها«.  الإن�سان  يتعر�ض 
ما  ح�ضارات  �أنتجتها  التي  والت�صورات  والمفاهيم  العطاءات  »لكل 
�آفاقا  �وإذا كان هذا ت�صوراً يفتح للأدب الإ�سلامي  قبل الإ�سلام«. 
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الإ�سلامي«  »الأدب  مفهوم  حول  الت�سا�ؤل  يجعل  ف�إنه  رحابة،  �أكثر 
الذي  الكتاب،  هذا  في  الطرح  هذا  �أن  �وأح�سب  م�شروعية.  �أكثر 
يطرحه الدكتور محمد �أبو بكر حميد، حول الأدب الإغريقي طرح 

جديد، لم ي�سبقه �إليه �أحد.

وحين نتذكر �أن القاعدة ال�شرعية ت�ؤكد �أن الأ�صل في الأ�شياء الحل، 
كما �سبقت الإ�شارة، ف�إن كل �أدب لا يتعار�ض مع المفاهيم الأ�سا�سية 
�إلى  �أدبية،  منطلقات  من  نحتاج،  فهل  معه.  متفقا  يعد  للإ�سلام 
على  بالحكم  الاكتفاء  �أم يمكن  الإ�سلامي؟  للأدب  مفهوم  �صياغة 
ب�أنه غير  الإ�سلامية  المفاهيم  مع  يتعار�ض  الذي  الإبداعي،  الن�ص 

�إ�سلامي، لأنه الا�ستثناء؟

الإ�سلامي.  الأدب  مفهوم  في  ال�شكل  م�س�ألة  �إلى  الانتقال  ويمكن 
فهي  ال�شكل  �أما  الم�ضمون،  �إلى  الإ�سلامي  الأدب  ينظر  �أن  فالمتوقع 
يرتبط  قد  ما  �إلا  عقائد،  �أو  لأيديولوجيات  تخ�ضع  لا  فنية  م�س�ألة 
تاريخيا بمفهوم محدد، وغالبا ما ينفك هذا الارتباط عبر الزمن 
الإبداعي. من ذلك مثلا موقف بع�ض منظري الأدب الإ�سلامي من 
�إلى  بعد  ال�شعري دخل فيما  ال�شكل  �أن هذا  التفعيلة، غير  ق�صيدة 

الأدب الإ�سلامي من �أو�سع الأبواب. 

حين ينظر الم�ؤلف �إلى رواية مها الفي�صل )توبة و�سليى(، على �أنها 
م�ضمونه«،  �وأ�صيل في  �شكله  الإ�سلامية، جديد في  للرواية  »نموذج 
ف�إن الجدة في ال�شكل م�س�ألة فنية نجحت الكاتبة في توظيفها دون 
ريب، لكنه ي�صعب اعتبار ذلك مرتبطا بت�صور �إ�سلامي، ذلك �أنه 
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يمكن ا�ستخدام نف�س التقنية، ولكن بم�ضمون قد لا يتفق مع ذلك 
المت�صل  الم�ضمون  في  ت�أتي  الرواية  �إ�سلامية  ف�إن  ولذا،  الت�صور. 
بالأحداث ومجرياتها والعلاقة بين ال�شخ�صيات، والر�ؤية المطروحة 
متفرد،  تميز  ذات  الرواية  هذه  �أن  �إلى  الإ�شارة  وتجدر  العمل.  في 
لغة �وأ�سلوبا وم�ضمونا، و�شكلا روائيا. ولذا فهي ت�ستحق كثيرا من 

الت�أمل والدرا�سة.

�وإلى جانب ال�سرد، ي�صحب الم�ؤلف قارئه �إلى عوالم �شعرية متميزة 
عبدالله  بدوي،  عبده  ر�شيد،  ها�شم  )محمد  ال�شعراء  من  لأربعة 
بلخير، عبدالله العبا�سي( حيث يتعانق الإبداع ال�شعري مع الإبداع 
النقدي في ر�ؤى تحليلية عميقة تك�شف عن قدرة الم�ؤلف على التداخل 
�ضمن  ثراء،  �أكثر  تجعلها  جديدة  عوالم  ومنحها  الن�صو�ص  مع 

الت�صور الإ�سلامي، الذي ينطلق منه.

�أ�سير تنظير  �أبو بكر حميد  في هذا الكتاب لا يبقى الدكتور محمد 
ر�ؤية  ينطلق في  بل  الإ�سلامي،  الأدب  نقاد  بع�ض  نقدي وقف عنده 
�أنها �ستجعل كثيرين يعيدون النظر  نقدية ربما ينفرد بها. �وأجزم 
�أدب ينمو  في ر�ؤاهم ومواقفهم تجاه مفهوم الأدب الإ�سلامي. فهو 
ويتطور في تحولات في الر�ؤية والمفهوم، مثله في ذلك مثل كثير من 
المفاهيم الأدبية، التي تمر بمراحل عديدة من الر�ؤى والأفكار، مما 

يجعلها �أكثر ثراء �وأو�سع �أفقا في جانبيها التنظيري والتطبيقي.*

  صحيفة الحياة، 22 ربيع الأول 1428/ 10 أبريل 2007. *
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الأدب العربي وآفاقه العالمية
�إن الحديث عن العالمية يقود �إلى ق�ضايا الت�أثير والت�أثر بين الآداب 
نود الحديث  المقارن. وحين  الأدب  وهذا مو�ضوع يدخل في ق�ضايا 
عن ت�أثير القر�آن والثقافة الإ�سلامية والأدب العربي القديم، على 
يعد  لم  مو�ضوع  هذا  ف�إن  خا�ص،  ب�شكل  والأوربية  الأخرى  الآداب 
المو�ضوع.  تناولت هذا  التي  الكتب  من  العديد  وهناك  مثار جدل، 
لكن هل وجود هذا الت�أثير الوا�ضح في الآداب الأخرى، يجعل الأدب 

العربي عالميا؟

الذين  ه�ؤلاء  هل  طرحا،  �وأوجه  �إلحاحا،  �أكثر  لعله  �آخر،  و�س�ؤال 
الكتاب  وبو�شكين وجوته ودانيال ديفو وغيَرهم من  دانتي  يقر�ؤون 
العالميين الذين ت�أثروا بالإ�سلام والثقافة العربية، هل هم على وعي 
�أن ق�ضية  يعني  بالنفي. وهذا  �سيكون  الت�أثر؟ الجواب غالبا  بهذا 

الت�أثير والت�أثر تبقى في �إطار المخت�صين في مجال الأدب المقارن.

لعل ال�س�ؤال الذي يجدر طرحه بدءا، يتمثل في مفهوم العالمية، التي 
يقرر عنوان هذه الندوة وجوده بالن�سبة للأدب العربي؟

هل العالمية تتمثل بتوفر هذا الأدب في لغات عالمية، ب�صرف النظر 
عما �إذا كان هذا الأدب مقر�ؤا �أم لا؟ هل بيع �آلاف الن�سخ من كتاب 
بلغات عالمية م�ؤ�شر على عالمية الكتاب دون النظر �إلى القيمة الأدبية 

لهذا الكتاب في الثقافة الجديدة، �أو ا�ستجابة القراء الجدد له؟
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بوابة  يدخله  حية،  عالمية  لغات  �إلى  ما  �أدب  ترجمة  كانت  �إذا 
�أن  يمكن  التي  الأدبية  الأعمال  لحجم  تحديد  ثمة  فهل  العالمية، 
تكون قد ترجمت من هذا الأدب؟ هل ترجمة عدد من الكتب، ثم 
�شهرتها في �آداب �أخرى تمنح هذا الأدب بطاقة العالمية؟ هل ترجمة 
�أعمال �أديب واحد �إلى لغات حية، قادرة على �ضم �أدب هذا الكاتب 
وثقافته �إلى العالمية؟ هل لقيمة هذه الأعمال في �أدبها الأ�صلي ت�أثير 

في جعلها عالمية حين الترجمة؟

العربي  �أدبنا  ف�إن  الأ�سئلة،  هذه  عن  بالإيجاب  الإجابة  كانت  �إذا 
عالمي منذ قرون. �ألف ليلة وليلة دخلت معظم الآداب العالمية، بل 
�إن �صورة العرب عند كثير من ال�شعوب ارتبطت بهذا العمل حتى 
اليوم، وب�صرف النظر عن �سلبية �أو �إيجابية هذا الأمر، ف�إنه �أمر 

يقترب من الحقيقة.

محمد زكريا عناني طرح قبل عقد من الزمن �س�ؤالا حول �أ�سباب 
�أم في  عدم عالمية الأدب العربي، وهل يعود ذلك �إلى عيوب فينا، 
ر�ؤية الآخرين لنا؟ هذا ال�س�ؤال يفتر�ض �أن الأدب العربي لما ي�صل 

بعد �إلى مرحلة العالمية.

للعالمية،  عن�صرين  توفر  �ضرورة  فيرى  جبرا  �إبراهيم  جبرا  �أما 
�أحدهما توفر من يقوم ب�إي�صاله �إلى الآخرين، والعن�صر الآخر �أن 
يكون من داخله قادراً على الت�أثير على الجزء الأكبر من الإن�سانية 

ب�صرف النظر عن جغرافية المكان.

وتكثر الأ�سئلة وتكبر حول مفهوم العالمية، لكن �أمراً �أجزم �أنه لي�س 
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محل خلاف، وهو توفر هذا الأدب بلغات عالمية، بحيث يتعدى حدود 
ثقافته وجغرافيته، وتت�سع بالتالي قاعدته القرائية.

وحين النظر �إلى الكتب التي تتناول الأدب العربي، ف�إننا �سنجد منها 
الكثير، غير �أن معظم هذه الكتب تظل في �إطار الدر�س الأكاديمي.

وعند مطالعة الر�سائل العلمية بالانجليزية، ف�إن هناك المئات منها، 
�أن �إح�صائية متوفرة عن تلك الر�سائل التي تناولت مو�ضوعا  غير 
واحدا يتمثل في العلاقات الأدبية بين العرب والغرب قام بها مارك 
دي )Mark day( ت�شير �إلى �أن عدد هذه الر�سائل قد بلغ حتى عام 
وثلاثين  وثلاثا  �أربعمائة   ،)1997( وت�سعين  و�سبعة  وت�سعمائة  �ألف 
�أطروحة. وهذا عدد كبير، لكن علينا �أن ندرك �أن هذه �أعمال تظل 

في الإطار الأكاديمي، يهتم بها المخت�صون، دون عامة القراء.

لمعرفة  العربية  الإبداعية  الأعمال  �إلى  الالتفات  يح�سن  ف�إنه  ولذا، 
يقت�صر  �سوف  الحديث  ف�إن  التركيز،  من  ولمزيد  الإنجاز.  م�ستوى 

على الأدب الحديث.

هذا  لترجمة  توجه  مرحلة  الما�ضي  القرن  من  ال�ستينات  تمثل 
الأدب �إلى اللغة الانجليزية، و�شهدت الثمانينات كثافة كبيرة لهذه 
بعد  الحديث،  بالأدب  ال�شرقية  الأق�سام  لاهتمام  نظرا  الترجمة 
�أعداد  لتزايد  ونتيجة  القديم،  الأدب  على  الأكبر  التركيز  كان  �أن 

الطلاب الدار�سين للغة العربية والأدب العربي لأ�سباب عديدة. 

وبالن�سبة لل�شعر، تعتبر �أوائل الخم�سينات بدء مرحلة ح�ضور ال�شعر 
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العربي الحديث في الغرب، وذلك مع �صدور مجموعة �آرثر �أربري: 
العربي  ال�شعر  �شهد  وقد   .1950 �سنة   Modern Arabic Poetry

حركة ترجمة �أكبر في �أعقاب حرب حزيران عام 1967، لأ�سباب 
تت�صل بال�شعر، وتحولاته، وبازدياد الاهتمام الأكاديمي في الغرب. 
ثلاثمائة  الترجمة  �شملت  فقد  بعامة،  العربي  ال�شعر  �إطار  وفي 
وخم�سين �شاعرا، منهم من تُرجمت لهم عدد من الدواوين ومنهم 

من تُرجمت له ق�صيدة واحدة. 

جواد  �صالح  الدكتور  ي�شير  العربية،  الق�صة  عن  الحديث  وحين 
بثلاث  مرت  الانجليزية  �إلى  العربية  الق�صة  ترجمة  �أن  الطعمة 
مراحل مرحلة البدايات من 1947 �إلى 1967، وترجم خلالها ع�شرة 
�أعمال فقط منها زقاق المدق لنجيب محفوظ )1966(، وع�صفور 
الرحمن  لعبد  والأر�ض   ،)1966( الحكيم  لتوفيق  ال�شرق  من 
ال�شرقاوي )1962(، والرجل الذي فقد ظله لفتحي غانم )1966(، 
ثم مرحلة التو�سع من 1968 �إلى 1988، وترجمت خلالها خم�سون 
قليلة  ا�ستثناءات  ومع  ق�ص�صية،  مجموعة  وثلاثون  وخم�س  رواية 
�إبراهيم جبرا وغ�سان  لبنان، جبرا  )توفيق عواد وحليم بركات/ 
والطيب  ال�سعودية،  منيف/  الرحمن  وعبد  /فل�سطين،  كنفاني 

�صالح/ ال�سودان(، ف�إن معظم الترجمات كانت من م�صر. 

ثم ت�أتي المرحلة الثالثة وهي مرحلة ما بعد فوز محفوظ بجائزة نوبل 
التي مثلت تزايدا ملحوظا في الاهتمام بالأعمال الق�ص�صية العربية 

بالن�سبة لعموم القراء الغربيين وكذلك بالن�سبة للنا�شرين. 
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�وإذا كانت جوليا بري Julia Bray ت�شير �إلى �أنه با�ستثناء القر�آن الكريم 
تحظ  لم  الانجليزية  �إلى  المترجمة  الأعمال  ف�إن  وليلة،  ليلة  �وألف 
بن�سبة قرائية عالية. حيث ظلت بين دار�سي الأدب والمتخ�ص�صين في 

الدرا�سات ال�شرقية، ف�إن هذا الأمر لي�س على �إطلاقه.

الإ�شارة  تجدر  الإنجليزية،  �إلى  العربي  الأدب  ترجمات  �إطار  في 
�وأمريكا،  بريطانيا  في  الن�شر  دور  بع�ض  من  خا�ص  اهتمام  �إلى 
الجهد  م�ستوى  وعلى  الجامعات.  في  الأكاديمية  المراكز  وبع�ض 
 the Project �إلى م�شروع بروتا  ب�شكل خا�ص  الإ�شارة  العربي، يمكن 
من  الكثير  قدم  الذي   .of Translation from Arabic Literature

من  بجهود  م�ستمرا  الم�شروع  يزال  ولا  والنقدية،  الإبداعية  الأعمال 
 الدكتورة �سلمى الخ�ضراء الجيو�سي. ومن الكتب التي �صدرت �ضمن 

هذا الم�شروع كتاب: 

The Literature of Modern Arabia: An Anthology 

مختارات من �أدب الجزيرة العربية الحديثة، وقد �صدر عام 1988، 
لأدب  ترجمة  �أول  ويمثل  بالريا�ض.  �سعود  الملك  جامعة  من  بدعم 
الجزيرة العربية، في مجلد م�ستقل. وقد حظي الكتاب باهتمام كبير 

في الأو�ساط الأدبية الغربية. 

وهناك ترجمات لبع�ض �أعمال عدد من الكتاب من الجزيرة العربية 
لمكانة  ترجم  �آخر  وبع�ض  الأدبية،  لقيمته  ترجم  بع�ضها  وخارجها، 

�صاحبه اجتماعيا �أو ماليا.
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العربي  الأدب  ترجمة  ف�إن  �أخرى،  �أوربية  لغة  �إلى  الانتقال  وعند 
ن�شر  حيث  الخم�سينات،  �أوا�سط  منذ  بد�أت  �إ�سبانيا  في  الحديث 
المعهد الإ�سباني العربي 18 عملا بين 1955-1988. وحين النظر 
�إلى ق�ضية الترجمة ب�شكل عام في ا�سبانيا، ف�إنه منذ عام 1989، 
�أربعين  الكتب  لجميع  ال�سنوية  الطباعة  معدل  كان   ،1998 وحتى 
�ألف عنوان. وما تمت ترجمته خلال العقد الما�ضي يمثل مائة �ألف 
عنوان، �أما ن�صيب الأدب العربي الحديث فقد كان ثمانية وت�سعين 
عملا فقط. وهذا يمثل ن�سبة 0،01 من مجموع الأعمال المترجمة، 
�وأكثرها من الأدب الم�صري يت�صدرها نجيب محفوظ، وي�أتي بعد 

ذلك الأدب الفل�سطيني. 

وحين ندلف �إلى لغة �أوربية �أقل انت�شارا، وهي ال�سويدية، ف�إننا نجد 
�أربعين  �أكثر من  �أن الترجمة بد�أت هناك عام 1955، وعلى مدى 

عاما، تمت ترجمة �أربعين عملا ما بين الق�صة وال�شعر. 

ونجد �أن ثمة �إجماعا من الباحثين �أن فوز نجيب محفوظ بجائزة 
العربي  الأدب  �إلى  كبير  ب�شكل  الأنظار  لفت  قد   ،1988 عام  نوبل 
بهذا  الأكاديمية  والمراكز  النا�شرون  واهتم  عام.  ب�شكل  الحديث 

الأدب في �أقطار كثيرة.

بالبيئة  مرتبطة  العربي  الأدب  ترجمة  ظلت  مثلا  الإ�سبانية  في 
الأكاديمية، دون �أن ت�صل �إلى عامة القراء. غير �أنه قد حدث تحول 
كبير نتيجة لح�صول نجيب محفوظ على جائزة نوبل. ف�أرقام المبيعات 
للكتب المترجمة من العربية ارتفع ب�شكل كبير. �وأ�صبح النا�شرون �أكثر 
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�إلى  الم�ؤ�س�سات الحكومية  الن�شر من  اهتماما بالأدب العربي، وتحول 
الم�ؤ�س�سات  من  كبير  دعم  وجود  ذلك  في  و�ساهم  الخا�ص.  القطاع 
الثقافة،  ووزارة  العربي،  العالم  مع  التعاون  معهد  مثل  الثقافية 
والم�ؤ�س�سة الثقافية الأوربية، ومنظمة اليون�سكو. �وإذا كانت �أول ترجمة 
ثلاثة  الآن  يوجد  ف�إنه   ،1960 �سنة  �إلى  تعود  الإ�سبانية  �إلى  لمحفوظ 
وع�شرون  �سبع  منها  العرب.  الكتاب  لمختلف  مترجما  عملا  وثلاثون 

رواية وخم�س مجموعات ق�ص�صية، و�سيرة حياة.

وفي ال�سويد، حين �صدرت زقاق المدق لمحفوظ �سنة 1981، لم يبع منها 
�سوى ثمانمائة ن�سخة فقط، لكن رواية ثرثرة فوق النيل التي ن�شرت 
قبل �أ�شهر من فوز نجيب محفوظ بجائزة نوبل، بيع منها اثنا ع�شر 
�ألفا، حين فاز بالجائزة. غير �أن روايات �أخرى ترجمت بعد ذلك كان 
التي طبعت �سنة 1996، لم  وليلة  ليلة  �ألف  �أقل بكثير. فليالي  حظها 
نوبل  بجائزة  الفوز  وهج  ولعل  فقط.  ن�سخة  ت�سعمائة  �سوى  منها  يبع 

وخفوته، �إ�ضافة �إلى قيمة العمل تلعب دورا في ت�سويقه.

ال�سويدية  �إلى  �أعمالهم  ترجمت  �آخرين  كتاب  �إلى  النظر  وحين 
�إلى  ت�صل  لم  المبيعات  ف�إن  ال�شيخ،  وحنان  �إبراهيم  الله  �صنع  مثل 
من  المزيد  ن�شر  عن  توقفت  الن�شر  دور  ف�إن  ولذا  ن�سخة.   خم�سمائة 

الأعمال العربية.

غير �أن الأمر يختلف في لغة �أخرى حيث ت�شير �إحدى دور الن�شر التي 
ن�شرت ع�شرين رواية من �أعمال نجيب محفوظ �إلى الألمانية )دار �أنيون 

ال�سوي�سرية(، �أن مبيعات روايات محفوظ تجاوزت المليون ن�سخة. 
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محفوظ  بنجيب  الاهتمام  ف�إن  الكبيرة،  التفا�ؤل  ن�سبة  من  وبالرغم 
الأدب  على  كبير  ب�شكل  ان�سحب  �أنه  يبدو  لا  نوبل  بجائزة  فاز  لكونه 

العربي الحديث بعامة. 

ولعله يمكن الإ�شارة �إلى �أن الواقع ال�سيا�سي للعالم العربي، يلعب دورا 
في عدم جذب القراء من ثقافات �أخرى. ولعل م�س�ألة الغالب والمغلوب 
بهذا  الآخرين  اهتمام  في  دورا  تلعب  واقت�صاديا،  وح�ضاريا  �سيا�سيا 

الأدب �أوذاك.

يحر�ص  التي  المترجمة،  الكتب  نوع  حول  هنا  الطرح  ي�ستحق  �س�ؤال 
المترجمون ودور الن�شر عليها، ويثقون �أن القارئ الغربي يقبل عليها. 
ويمكن الجزم مع ا�ستثناءات قليلة �أن هذه الترجمات لاتهدف دائما 
التجارة،  الترجمة قد دخلت عالم  �آخر. فم�س�ألة  ب�أدب  التعريف  �إلى 
ولابد للنا�شر من الجزم برواج ما �سين�شره. �وإذا كان عدد من القراء 
كما  الجذاب،  ال�شرق  �سحر  �أذهانهم  وفي  العربية  الكتب  عن  يبحث 
تنحو هذا  المترجمة  الروايات  ف�إن عددا من  وليلة،  ليلة  �ألف  ت�صوره 
�إلى  والدخول  بالخرافة،  والإيمان  وال�شعوذة  الغرائبية،  من  المنحى 
لدى  قابلية  �أكثر  الأعمال  النوع من  المك�شوف. وهذا  الأدب  عالم من 
نظرته  وي�ؤ�صل  ويمتعه،  ي�سليه  عما  يبحث  الذي  الغربي،  القارئ 

التاريخية حول ال�شرق. 

ولذا ف�إن رواية الحزام التي كتبها الكاتب ال�سعودي �أحمد �أبو دهمان، 
اللغات  من  عدد  �إلى  وترجمت  الفرن�سية  الأو�ساط  في  رواجا  لاقت 
الغرائبية  ذلك  �أ�سباب  من  �أن  يدرك  قر�أها  ومن  العربية،  ومنها 
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الإطار  الغربي. وفي ذات  للقارئ  المعتادة  والطقو�س الاجتماعية غير 
ال�سويدية  �إلى  المترجمة  ال�سعداوي  نوال  �أعمال  من  خم�سة  �أن  نجد 
مثلا بيع منها �أكثر مما بيع من �أعمال نجيب محفوظ التي بلغت ثلاثة 
ع�شر عملا. ورواية الخبز الحافي لمحمد �شكري ترجمت �إلى عدد من 

اللغات، لطبيعة محتواها. 

القناعة  �إلى  الإ�شارة  يمكن  بالترجمة  العربي  الاهتمام  �إطار  وفي 
الترجمة،  ب�أهمية  يت�صل  فيما  العرب  الأدباء  لدى  والمبكرة  الكبرى 
ولذلك ف�إنهم ومنذ عام 1954، حين عقد �أول م�ؤتمر للأدباء العرب، 
وهم ي�ؤكدون �ضرورة الترجمة من العربية. وفي م�ؤتمرهم الثالث في 
�أحدهما  عربيين،  مركزين  ب�إن�شاء  قرارا  �أ�صدروا   ،1957 القاهرة 
بالترجمات  يهتم  والآخر  الأجنبية،  اللغات  �إلى  العربية  للترجمة من 
الق�ضايا  من  كثير  في  الحال  هو  وكما  �أ�سف  وبكل  لكن  العربية.  �إلى 
من  كثير  فتتعثر  الواقع  من  �أكبر  الطموح  يكون  الم�شتركة،  العربية 

الم�شاريع العربية.

بلغات  الأعمال  توفر  في  دورا  يلعب  �أمر  التجاري  الجانب  �إن  وحيث 
الا�ستعداد  لديهم  العالم  �أنحاء  في  النا�شرين  من  كثيرا  ف�إن  �أخرى، 
الحكومات  دعم  ف�إن  ولذلك  معقول،  ربح  هام�ش  �ضمان  عند  للن�شر 
ن�شر  للم�ساهمة في  �أمرا �ضروريا،  بات  النا�شرين  له�ؤلاء  والم�ؤ�س�سات 
الكتاب العربي. وبعد الن�شر تبقى م�س�ألة هامة تتمثل في �ضرورة تزويد 
المكتبات الجامعية والعامة بن�سخ من هذا الكتاب. ولعله من ال�ضروري 
الالتفات �إلى و�سائل الن�شر الإلكتروني فقد �أ�ضحت الأف�ضل والأ�سرع 

والأقوى انت�شارا.
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حيث  العربي،  الأدب  ترجمة  لتجزئة  اتجاه  هناك  �آخر،  جانب  من 
�أن  مع  مختلفة،  عربية  لأقطار  المحلي،  الأدب  على  التركيز  يلاحظ 
القارئ الأجنبي ب�شكل عام قد لا يفرق كثيرا بين الحدود ال�سيا�سية 
�أن يكون هناك اتجاه  التي تعني لبع�ض منا �شيئا كبيرا. ولعل الأولى 
لترجمة الأدب العربي �ضمن �إطار منظومته القومية العامة، بعيدا عن 

الحدود ال�سيا�سية.

وبالرغم من وجود جهود ملمو�سة في �إطار الترجمة في �أجزاء كثيرة 
�إلى ت�ضافر جهود  اليوم بحاجة  العالم  العربي، ف�إن واقع  الوطن  من 
�أكبر على الم�ستويات الر�سمية وال�شعبية والهيئات الأكاديمية، لتحقيق 

ح�ضور عالمي �أكبر.* 

  ألقيت في ندوة خلال الأيام الثقافية في الأردن، بمشاركة ناصر الدين الأسد، أحمد السالم، صلاح جرار.  *

الجامعة الأردنية شوال 1424/ ديسمبر 2003.
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النشاط الثقافي والجمهور
حين الحديث عن الن�شاطات الثقافية �أ�شرتم �أنها تعاني من »الغياب 
الحقيقة.  من  يقترب  �أمر  وهذا  الجمهور«.  عن  الجزئي  �أو  التام 
�أما هل يتحمل المثقفون والمبدعون م�س�ؤولية ذلك، ف�إنني �أجد �أنهم 
في  الا�شتراك  يرف�ضون  كانوا  �إذا  الم�س�ؤولية،  من  �شيئا  يتحملون 
الن�شاطات الثقافية على اختلاف �أنواعها. وهذا �أمر قد ينطبق على 
جزء من �أهل الإبداع والثقافة. ويمكن لي �أن �أجزم �أن الجزء الأكبر 
يتمنى �أن تتاح له فر�صة تقديم �إبداعه �أو ر�ؤاه الثقافية �إلى �أكبر قدر 

من المتلقين.
من  بمجموعة  ترتبط  الجمهور  �إلى  الو�صول  م�س�ألة  �أن  غير 
بين  المبا�شرة  الات�صال  و�سيلة  تحديد  �أبرزها  من  ولعل   العوامل، 
�أتهمها مع  الإبداع/الثقافة وبين الجمهور. لتعذرني جريدتكم حين 
كافة و�سائل الإعلام الأخرى، ب�أنها ت�ساهم م�ساهمة فعالة في �إيجاد 

هذه الفجوة بين الثقافة بمفهومها الجاد المتنوع، وبين المتلقين.
بالدور  تقم  الإعلام لم  و�سائل  �أن  تكمن في  ال�سلبية  الم�ساهمة  هذه 
المتوقع منها، في �سبيل تقديم الثقافة الجادة. لدي اقتناع �أن و�سائل 
فهي  والم�شاهد.  والم�ستمع  القارئ  ذائقة  بلورة  في  ت�ساهم  الإعلام، 
القادرة على رفع م�ستوى الوعي والاهتمام لديه، وهي �أي�ضا الم�ؤثرة في 
تقديم عك�س ذلك. الم�شكلة التي يعاني منها المهتمون بال��شأن الثقافي 
هناك  تكون  )وقد  عام  ب�شكل  الإعلام  و�سائل  �أن  �إح�سا�سهم  هي 
من  قدر  �أكبر  جذب  على  الحر�ص  كل  تحر�ص  قليلة(،  ا�ستثناءات 
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المتلقين. وهنا يدخل الح�ساب التجاري �أكثر من �أي ح�ساب �آخر.
المتلقين.  عامة  رغبات  تلبي  �أ�صبحت  ف�إنها  كذلك،  الأمر  دام  وما 
والنف�س بطبيعتها »�أمارة بال�سوء«، تميل �إلى الراحة والدعة وق�ضاء 
تظل  الجاد  الاهتمام  �أ�صحاب  ون�سبة  الم�سلية.  المواد  مع  الوقت 
محدودة. فو�سائل الإعلام تحاول ا�ستقطاب المتلقين، بتقديم المواد 
التي تروق لهم، ولا �شك �أن الثقافة الجادة لي�ست جزءا من ذلك. 
من المتوقع �أن و�سائل الإعلام هي التي تلعب الدور التثقيفي الجاد 
في المجتمع. ولا ينبغي �أن ينعك�س الأمر لتتبنى هذه الو�سائل فكرة 

»الجمهور يريد ذلك«.

يبحثون  لا  ه�ؤلاء  �أن  لأفتر�ض  والمبدعين  المثقفين  ق�ضية  �إلى  �أعود 
عن الجماهيرية والمعجبين، �وإنما ي�شعرون بواجب تجاه مجتمعهم، 
يتمثل في الم�ساهمة في بنائه من خلال �أفكارهم بالن�سبة للمثقفين. 
�أما المبدعون، فلم يتخذوا الإبداع ب�أنواعه مهنة لهم، ولكنها مواهب 
كثيرا  ت�شغل  لا  المتلقي  ق�ضية  ف�إن  ولذلك،  عليهم.  نف�سها  فر�ضت 

فكر المبدع الجاد.

مرة،  ذات  قال  الذي  جبران  خليل  لجبران  بمقولة  �أذكّر  ولعلي 
»بع�ضنا يكتب ولا يدري �أن قراءه في المقابر، وبع�ضنا يكتب لإر�ضاء 
يكتب يمت  �إن لم  وبع�ضنا  �أن في ذلك الخلود،  معا�صريه، معتقدا 
�أو  المثقف  ي�سعى  �أن  المتوقع  فمن غير  ولذا،  وهذا من الخالدين«. 
المبدع  ف�إن  غابوا،  �أم  المتلقون  ح�ضر  و�سواء  الجمهور.  �إلى  المبدع 
ذلك،  �سوى  �أو  ت�شكيلياً،  فناناً  �أو  قا�صاً،  �أو  كان  �شاعراً  الحقيقي 
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المبدع  �أو  المثقف  من  المطلوب  من  لكن  الإبداع.  في  ي�ستمر  �سوف 
وو�سائل  بم�ؤ�س�ساته  المجتمع  وعلى  الذات،  على  التقوقع  عدم 
�إيجاد و�سائل ربط مبا�شرة بين الجمهور وبين �أن يحاول   �إعلامه، 

المبدعين والمثقفين.

الفنانين  لقاء  على  )بجدية(  تعمل  الإعلام  و�سائل  دامت  وما 
م�شجعي  ف�إن  الم�ساحة،  من  قدر  �أكبر  وتمنحهم  والريا�ضيين، 
للثقافة  الإعلام  و�سائل  تمنح  وحين  يوم.  بعد  يوما  يزداد  ه�ؤلاء 
عناق �إلى  �سيتحول  الغياب  هذا  ف�إن  ذلك،  من  �شيئا   والإبداع 

مع الجماهير.*

  صحيفة البلاد، 8 محرم 1420/ 23 أبريل 1999. *
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المكتبة العامة
)1(

ولا  ولل�سكان.  للمكان  رئة  العامة في اي موقع هي بلا �شك  المكتبة 
يتوقع ثقافيا �أن توجد مدينة، بل قرية لا ت�ضم مكتبة عامة يتنف�س 
فيها النا�س فكريا وثقافيا. �إنما علينا �أن ندرك الفرق بين الم�أمول 
والواقع. ثم �إن ال�س�ؤال الذي يقدم نف�سه ي�أتي �ضمن طرح الإ�شكالية، 
التي تتوقع �أحد �أمرين، يتمثل احدهما في �أن وجود المكتبة العامة في 
�أي مكان، �سيكون من الدوافع الأ�سا�سية لزيادة المعرفة، والانعتاق 
من قوقعة الذات المعزولة ثقافيا، ثم الدخول �إلى م�ستوى �أكبر من 

عالم المعرفة والاطلاع. 

�أما الأمر الآخر فيعك�س الر�ؤية، بمعنى �أن المكتبة العامة ت�أتي نتيجة 
الحديث  يتمحور  الذي  المجتمع،  قبل  من  جدا  ملحة  حاجة  بروز 
حا�ضرا؛  مجتمعنا  في  بوجوده  �أعتقد  لا  الأخير  الأمر  وهذا  عنه. 
�أن كثيرا من منازلنا، بل بع�ض مدار�سنا لا ت�ضم مكتبة بين  ذلك 
لا  منزلية  �أو  كانت  مدر�سية  الثقافية  تربيتنا  ف�إن  ولذا  جنباتها. 
تهيء الفرد، في غالب الأحوال، لأن يكون قارئا وباحثا عن المعرفة 
من خلال الجهد الذاتي، بل تعتمد ب�شكل كبير على التلقين المعرفي 
كبيرا،  ربما  عددا،  ف�إن  ولذلك  �إلا.  لي�س  المدر�سي  الإطار  �ضمن 
�أهمية  �أفراد المجتمع لا يعطي القراءة خارج الإطار الدرا�سي  من 
�أن  بله  داعمين،  يكونوا  �أن  منهم  يتوقع  لا  بالتالي  وه�ؤلاء  كبيرة، 
يكونوا منادين ب�ضرورة وجود مكتبة عامة‍‍؟ �صحيح �أننا لا نتفق بل 
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لأي  الروافد  حجم  معرفة  جدا  المهم  من  لكن  القول  هذا  نرف�ض 
مكتبة. والقارئ، هو بلا �شك، �أحد الدعائم الأ�سا�سية لأي مكتبة. 

ثقافي  م�ستوى  ذات  عامة  مكتبة  وجود  ب�أن  التام  الاقتناع  ورغم 
�إعادة  من  لابد  �أنه  �إلا  �وإن�ساني،  وح�ضاري  ديني  مطلب  متميز 
يرتبطون  وجعلهم  النا�شئة،  لدى  المعرفي  الت�أهيل  كيفية  في  النظر 
بالكتاب خارج الإطار المدر�سي لن�ضمن بالتالي وجود جيل واع ي�ؤمن 
بالقراءة والاطلاع. �وأود �أن �أ�ؤكد لك �أن مثل هذا الجيل �سيفر�ض 
على واقعه الاجتماعي مزيدا من التو�سع في المكتبات العامة، ولي�س 

وجودها فقط. 

)2(
نحن لا نتوقع، بل لا نريد من المكتبة العامة �أن تكون مخزن كتب. 
لكننا نطمح �أن تكون مركزا ثقافيا، يملك القدرة على جذب القارئ 

بم�ستوياته الثقافية المختلفة.

وعفوا حين �أقول �إن تربيتنا الثقافية تعليمية كانت �أو اجتماعية لا 
تنتج -في غالب الأحوال- قارئا �أو باحثا عن المعرفة خارج الإطار 
العامة �ستكون كبيرة في محاولة  التعليمي. ولذا ف�إن مهمة المكتبة 
�إيجاد مجموعة من البرامج والأن�شطة الثقافية، التي تكون قادرة 
الرجل  مجتمع  لأن  ذلك  �أقول  المجتمع.  �أفراد  جميع  جذب  على 

الكبير هو المهيمن على كثير من الأن�شطة الثقافية داخل الوطن. 
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ولذا ف�إن من الم�أمول من هذه المكتبة �أن توجه ن�شاطاتها �إلى فئتين 
�أخريين لا يحظيان بكثير من الاهتمام الثقافي، وهما المر�أة والطفل. 
في  كبير  ب�شكل  ثقافيا  الذات  بناء  �إلى  تتجه  المر�أة  �أن  والملاحظ 
الوقت الحالي، على الرغم مما تلاقيه وتعانيه من ق�سوة ثقافية! 
متكافئة  ثقافية  فر�ص  بمنح  الآن  ت�سمح  الحديثة  التقنية  وو�سائل 

داخل المكتبة، تتفق تماما مع خ�صو�صيتنا الاجتماعية!

�أما الطفولة فهي تعاني ثقافيا من ظلم �شديد في مجتمعنا. نجحنا 
في المدن في ت�أمين و�سائل الترفيه للطفل المنتمي �إلى طبقة معينة، 
لكن ماذا حققنا لخياله ولت�سا�ؤلاته الكثيرة حول المجتمع والحياة؟ 
على  تفي  لا  العالم،  �أنحاء  �شتى  في  بمفردها  التعليمية  المناهج 
المعرفة.  نحو  والمتطلعة  القلقة  الطفولة  غريزة  ب�إ�شباع  الإطلاق 
من  كثير  وفي  جدا.  كبيرة  ا�ستفهام  علامة  الواقع-  -في  الطفولة 
معها.  التعامل  عن  عجزا  �أو  جهلا  معرفيا،  بو�أدها  نقوم  الأحيان 
ولذا ف�إن مهمة المكتبة العامة �ستكون كبيرة جدا في محاولة تفتيت 
علامة الا�ستفهام هذه، �إلى جزيئات معرفية، والتعامل معها �ضمن 
ولعله  �إيجابي.  فرد  �إلى  يتحول  الطفل  يجعل  وثقافي،  تربوي  �إطار 
بذلك يكون خيرا من �أبيه الذي نراه في بع�ض الأحوال ي�سير في خط 

مواز لخط الثقافة.* 

  صحيفة المدينة، ملحق »الأربعاء«، 22 جمادى الآخرة 1416/ 15 نوفمبر 1995. *
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الترجمة وخيانة النص!
لعلي في البدء �أت�ساءل عن �شرعية ال�س�ؤال بال�صيغة التي طرح بها: 
�أن هناك خيانة للإبداع الأدبي العربي في ترجمة بع�ض  »هل ترون 
الن�صو�ص �أو الترجمة ب�شكل عام من �أي لغة �إلى العربية...«، لأني 

�أرى �أن الخيانة في غياب الترجمة لا في وجودها.

�إن�ساني لا يعرف  �أن الإبداع ن�شاط  وال�سبب الرئي�س في هذا الإطار 
�إلى ن�ضجه وقمته حين يكون ثمرة  الثقافة، بل ي�صل الإبداع  حدود 
لقاح ثقافي �إن�ساني، يلغي حدود الإقليمية ال�ضيقة، مكانا ولغة وثقافة. 
والمبدعون  الثقافي.  والتلاقح  المعرفي،  التوا�صل  على  يتكئ  الإبداع 
عالميا هم نتاج لثقافات مختلفة، على الرغم من وجود ثقافة محددة 
ينت�سبون �إليها، �أو لغة معينة يكتبون بها. وكلما كان المبدع -بعد �إلمامه 
الوا�سع بثقافته- منفتحا على ثقافات ال�شعوب الأخرى ف�إنه �سيكون 
ذا �إبداع �أف�ضل. والح�ضارات )والمبدعون جزء منها( ي�ستحيل عليها 
الانعزال؛ لأنها تقوم على الا�ستفادة من ال�سابق والمجاور، ثم �إ�ضافة 

الر�ؤى الخا�صة بها، النابعة من تجربتها الذاتية.

�أ�صبحت الترجمة اليوم من �أهم و�سائل التعارف بين ال�شعوب، وكما 
�أ�شرتم في ت�سا�ؤلكم هي »فعل ح�ضاري يقارب بين ثقافات ال�شعوب«، 
وهذا مبد�أ �إن�ساني وجه �إليه القر�آن الكريم حين خاطب �أمة الدعوة 
»يا �أيها النا�س �إنا خلقناكم من ذكر �وأنثى وجعلناكم �شعوبا وقبائل 
لتعارفوا �إن �أكرمكم عند الله �أتقاكم«. فالتعارف في جزء �أ�سا�س منه 
والقبائل  ال�شعوب  مع  التعامل  �أن  ذلك  الثقافي،  التعارف  في  يتمثل 
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الطابع الجماعي. ودون ريب، فالترجمة  بل  الفردية  ي�أخذ طابع  لا 
المبا�شرة هي الو�سيلة الأقرب للتعرف على عادات وتقاليد وثقافات 
ال�شعوب، وبالتالي التلاقح معها للا�ستفادة منها بالقدر الذي يتواءم 

مع معطيات الثقافة الأم.

في  ر�سميا  كبيرا  اهتماما  الترجمة  منح  الإ�سلامي  العربي  والعالم 
الح�ضارة  ازدهار  عهد  في  الأولى  �أ�سا�سيتين،  تاريخيتين  مرحلتين 
عن  الحديث  لي�س  الحديثة.  النه�ضة  مرحلة  وفي  الإ�سلامية، 
الاهتمامات الفردية، لكن الإ�شارة هنا �إلى العمل الم�ؤ�س�سي، المنطلق 

من منطلقات علمية �أكاديمية.

العبا�سي  الخليفة  عهد  في  الحكمة  بيت  كانت  الأولى  فالم�ؤ�س�سة 
الم�أمون، والم�ؤ�س�سة الثانية تتمثل في مدر�سة الأل�سن )الترجمة(، التي 
كان ي�شرف عليها رفاعة رافع الطهطاوي، �إبان عهد محمد علي في 
الن�صف الأول من القرن التا�سع ع�شر. ويعجب المرء جدا �أننا لا نجد 
في وقتنا الحا�ضر على م�ستوى الوطن العربي، م�ؤ�س�سة ثقافية ذات 

نفوذ تعنى ب�شكل مبا�شر بالترجمة.

�إنها  فالترجمة من اللغات الأخرى لي�ست خيانة للإبداع العربي بل 
�أن  لوجد  العربي،  الإبداع  خريطة  في  القارئ  نظر  ولو  له،  �إثراء 
على  واطلاعا  ثقافة  الأكثر  �أولئك  بالت�أكيد  �إبداعا هم  النا�س  �أكثر 
الترجمة  عن  الحديث  حين  وطبيعي  الأخرى.  ال�شعوب  ح�ضارات 
�أمة فلكل  يترجم،  لما  بالن�سبة  الانتقاء  م�س�ألة  على  التركيز  يتم   �أن 

وثقافة خ�صو�صيتها.
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حين الحديث عن الن�صو�ص الإبداعية، ف�إن من المهم جدا �أن يكون 
المترجم متذوقا للعمل الذي يقوم بترجمته. فالذائقة في الاختيار 
�أولا، ثم الأمانة في النقل. لكن هذه الأمانة ت�أخذ م�سارين: الأمانة 
الحرفية للن�ص، والأمانة المت�صلة بروح الن�ص. والأعمال الإبداعية 
التي تعتمد الترجمة الحرفية، لا يمكن �أن تنجح، لأن الن�ص المترجم 
لا يمكن ف�صله تماما عن ثقافته، فالن�ص قد يحمل �إيحاءات كثيرة 
مت�صلة بالثقافة المنتجة له، وعلى المترجم �أن يكون على وعي بذلك، 

ليكون قادرا على النقل المعنوي المت�صل بروح الن�ص، لا حرفيته.

�أما م�شكلة الحقوق في وطننا العربي، ف�إنها لي�ست متعلقة بالترجمة 
ولعلنا  عام.  ب�شكل  بالإن�سان  تت�صل  كثيرة،  �أمور  في  �وإنما  فقط، 
نحتاج �إلى زمن قد يطول لارتقاء الوعي الديني والإن�ساني من �أجل 
حفظ حقوق الآخرين، بالدرجة نف�سها التي يتم فيها المطالبة بحق 
الذات. ونت�ساءل هل قرب اكتمال دخول العالم العربي �إلى منظمة 

التجارة العالمية �سي�سهم �إيجابيا في هذه الزاوية رهبة، لا رغبة؟

ولعل ال�س�ؤال الجدير بالطرح هنا، يتمثل في بعثرة الجهود وتكرار 
التجارب، فلا �صلات ثقافية بين الأفراد والنا�شرين، ولا يوجد �أي 
يفاج�أ  ثم  تامة،  ب�سرية  �إن كلا يحيط عمله  بل  للمعلومات،  تبادل 
الو�سط الثقافي ب�صدور عدد من الترجمات لكتاب واحد، في حين 
بحاجة  ونحن  ترجمة.  دون  ثقافية،  قيمة  ذات  �أخرى  كتب  تظل 
ما�سة �إلى الانتقال من ع�صر الأفراد �إلى ع�صر الم�ؤ�س�سات المبنية 
على �أ�س�س علمية �أكاديمية، كي تكون الجهود �أكثر تنظيما والعمل 
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�أكبر فائدة، والنتائج �أعلى قيمة. ويعجب المرء جدا من غياب هذه 
الم�ؤ�س�سات على م�ستوى الوطن العربي الكبير، ولعله لا توجد م�ؤ�س�سة 
واحدة ر�سمية �أو �شعبية ذات فعالية م�ؤثرة في حقل الترجمة ت�أخذ 
الوطن  م�ساحة  عبر  العربية  الترجمة  م�شهد  ر�سم  عاتقها  على 
نوع من  لإيجاد  العرب  المترجمين  و�صل بين  وتكون همزة  العربي، 
التن�سيق فيما بينهم، و�ضمان عدم التكرار لما يترجم، ور�سم خطط 
�أحيانا والمتقاطعة  المت�شابهة  الفردية  من  بدلا  م�ؤ�س�سي،  بعد   ذات 

مع نف�سها.*

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 1 محرم 1418/ 7 مايو 1997. *
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مجمع اللغة العربية؟
حين طلب �أحمد زكي �أبو �شادي من عبا�س محمود العقاد الم�شاركة 
في العدد الأول من مجلة �أبولو )�سبتمبر1932(، ا�ستجاب للطلب. 
وتمثلت م�شاركته بالاختلاف مع رئي�س التحرير )�أبي �شادي( حول 
الجمعية  ت�سـمى  �أن  الأولى  �أن  ر�أى  والمجلة، حيث  الجمعية  ت�سمية 

)�أبولو( بـ عطارد، لارتباط هذا الا�سم بالثقافة العربية.

حمد  الأ�ستاذ  مقالة  �أطالع  �وأنا  الأدبية  الحادثة  هذه  تذكرت 
القا�ضي »مرحبا بمجمع ال�ضاد على �أر�ض ال�ضاد« في عدد ال�شهر 
الما�ضي )محرم(. ذلك �أنه تف�ضل بدعوة كريمة للم�شاركة في المجلة 
العربية، ووجدت نف�سي في موقف اختلاف مع رئي�س التحرير، في 
درجة الحما�سة وال�سعادة التي عبر عنها تجاه فكرة �إن�شاء مجمع 
للغة العربية في المملكة. ويمكن الحديث، ب�إيجاز في هذه ال�سطور، 
عن بع�ض هذه الأ�سباب وم�سائل �أخرى، من منطلق تلاقح وجهات 

نظر ت�سعى جميعها –دون �شك- �إلى تحقيق الأف�ضل.

�إلى مجمع  الت�سا�ؤل الكبير: هل نحن فعلا بحاجة  ي�أتي  البدء،  في 
وقد  بالإيجاب،  الأ�صوات  تعلو  عاطفية،  منطلقات  من  لغوي؟ 
ي�صحب ذلك حما�س كبير. �إنما حين النظر للأمر على �ضوء الواقع 
والتجربة العربية، ف�إن الر�ؤية قد تختلف. والطرح الطبيعي، يتمثل 
في رفع �س�ؤال قوي يقول: »ما الذي قدمته المجامع العربية الحالية؟ 
وما الذي �سيقدمه مجمع جديد؟ هل نحن �أمام �إ�ضافة نوعية، �أم 

زيادة عددية؟
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�إن تعددية المجامع �ستطرح الكثير من الق�ضايا، خ�صو�صا �إذا كانت 
ذات �أهداف واحدة، وهي غالبا ما تكون كذلك. �أي المجامع يمكن 
الاعتماد عليه، في حالة وجود ر�ؤى مختلفة؟ هل �ستحتفي كل دولة 
لكل  �سيكون  هل  وجهودها؟  الأخرى  المجامع  وتتجاهل  بمجمعها 
مجمع مهمة تختلف عن الآخر، بمعنى �أن ت�صبح التعددية، تعددية 
في الهدف؟ �ألي�س الأولى توحيد الجهود في مجمع واحد، مادامت 
والمحافظ  اللغة،  با�سم  الناطق  المجمع  هذا  ليكون  واحدة،  اللغة 

عليها، والمطور لها؟

كثيرة هي الأ�سباب التي لم ت�ساعد المجامع الحالية على النجاح، 
ي�أتي في مقدمتها غياب القرار ال�سيا�سي، فيما ي�صدر عنها، ت�أييداً 
ودعماً وتطبيقاً. �إن العلاقات ال�سيا�سية بين �أجزاء الوطن العربي، 
تحقيق  عدم  في  �سلبيا  دورا  تلعب  مايرام،  على  دائما  لي�ست  وهي 

كثير من الم�ؤتمرات والم�ؤ�س�سات العربية �آمالها وطموحاتها.

الم�صطلحات،  من  لكثير  تعريبا  ت�صدر  العربية  اللغة  مجامع  �إن 
وتتخذ  معينة،  تعبيرات  �صحة  وت�ؤكد  �شائعة،  �أخطاء  وت�صحح 
في  القرارات  هذه  لكن  العربية.  اللغة  ب��شأن  ومقترحات  قرارات 
غالب الأحيان تبقى محفوظة في ال�سجلات. فالمجمع اللغوى لي�س 
جهة تنفيذية. فالتنفيـذ يحتاج �إلى قرار �سيا�سي، بمعنى �أنه لا بد 
من �صدور توجيهات عليا ب��شأن تطبيق هذه القرارات ال�صادرة من 
�أي  �أو عربي، ي�صدر من  �أي قرار محلي  المجمع. وهذا ��شأنه ��شأن 

م�ؤ�س�سة �أو منظمة.
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دعونا نتخيل ما ي�شبه الم�ستحيل، ونفتر�ض �أن القيادات ال�سيا�سية 
العليا في كل وطن عربي �أ�صدرت قرارها، بوجوب تطبيق ما ي�صدر 
من المجمع اللغوي )المجامع اللغوية( ب��شأن التعريب، وعدم ا�ستعمال 
و�سائل  �وأن  ال�شائعة.  الأخطاء  بع�ض  وت�صحيح  معينة،  تعبيرات 
الر�سمية  الأجهزة  وكافة  والمرئية،  والم�سموعة  المقروءة  الإعلام 
المجمع،  من  ي�صدر  ما  كل  بتطبيق  كاملا  �إلزاما  ملزمة  وال�شعبية 
�ألن تكون  التق�صير!  �وأنها �سوف تحا�سب على  لغوي،  �إنتاج  �أي  في 
�سلبا  ت�ؤثر  ما  كثيرا  العربية  الإعلام  �أجهزة  �إن  النتيجة مده�شة؟ 
اللغة من  اللغة، ولا تجد  �أخطاء في حق  اللغة بما ترتكبه من  على 

ينت�صر لها �سوى بع�ض الغيورين الذين لا يملكون �سلطة �أو قرارا!

تم الحديث عن مجمع للغة العربية في المملكة، وقيل �إنه على و�شك 
بها  ورحب  الإعلام،  و�سائل  عبر  جاءت  حقيقة،  تلك  ال�صدور. 
كثيرون. �وإذا كان الأمر كذلك، فك�أنه يجب التعامل مع هذا الواقع 
على  لوجوده،  متحم�سة  لي�ست  �أخرى  قناعات  عن  النظر  ب�صرف 

�ضوء تجربة المجامع الحالية.

ولذا فما دام �أنه لم يتم الإعلان عن نظامه، �أو مهامه، �أو ع�ضويته، 
ت�سهم  �أن  في  �أملا  الق�ضايا،  هذه  لتناول  مت�سعا  الأمر  في  ف�إن 
المناق�شات المتعددة، في بلورة الواقع الم�ستقبلي لهذا المجمع القادم 

على ما يبدو!

�آنفا، مجموعة  �إليه  الم�شار  القا�ضي طرح، في مقاله  الأ�ستاذ حمد 
دون  اتفاق  محل  وهي  مراعاتها،  تجدر  التي  القيمة  الم�سائل  من 
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من  ولعل  �إليها.  الإ�شارة  يجدر  �أخرى  م�سائل  هناك  �أن  �إلا  ريب، 
في  الم�أمول  فمن  المجمع.  بع�ضوية  تتعلق  الأولى  م�س�ألتين:  �أبرزها 
�أع�ضا�ؤه  يكون  �ألا  م�ؤ�س�سة محلية، بمعنى  يكون  لا  �أن  لغوي  مجمع 
قيمة  المجمع  ي�أخذ  لكي  فقط.  الوطن  هذا  �أبناء  من  معظمهم  �أو 
كبرى على م�ستوى الوطن الكبير، فمن ال�ضروري �أن يكون التمثيل 
تكون  لا  �أن  يجدر  ولعله  جغرافيا.  العربي  الوطن  لأرجاء  �شموليا 
هناك �أغلبية لجن�سية عربية واحدة، بما فيهم دولة المقر. حبذا لو 
تم اعتباره م�ؤ�س�سة عربية، ت�شترك جميع الدول في دعمه -معنويا 
خ�صو�صا  العربية،  الاعتبارية  �صفة  لقراراته  لتكون  الأقل-  على 
حين تتولى الدول اختيار ممثليها فيه. تلك عوامل لعلها �ست�ساعد 
في جعله �سلطة ذات قوة معنوية، تمكنه من المطالبة بتطبيق قراراته 

والأخذ بمقترحاته اللغوية على م�ستوى الوطن العربي.

العربي. كثيرة هي المعاجم القديمة  تتعلق بالمعجم  الثانية  الم�س�ألة 
يتم  واحد  معجم  هناك  يكون  �أن  ال�ضروري  من  لكن  والحديثة، 
المعجم  هذا  طبع  ويتم  الحديثة.  للم�ستجدات  بالن�سبة  اعتماده 
ب�شكل دوري بحيث يت�ضمن كافة الق�ضايا من تعريب �وإقرار لكلمات 

جديدة، وتعبيرات حديثة.

�وأمر المعجم لي�س فكرة جديدة، فمجمع اللغة العربية في القاهرة 
معجم  بو�ضع  يقوم  »�أن  على   ،1932 عام  �إن�شائه  مر�سوم  ن�ص في 
المعجم  ف�أ�صدر  ذلك  في  المجمع  نجح  وقد  العربية«.  للغة  تاريخي 
تم  ولو   .1973 �سنة  الثانية  طبعته  و�صدرت   ،1960 عام  الو�سيط 
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اعتماد هذا المعجم، مع �إ�ضافة ما ي�ستجد على اللغة ح�سب ما يراه 
المجمع )الموجود �أو القادم(، ف�سيتحول هذا المعجم ليكون مرجعا 
لبع�ض  بالن�سبة  الحال  كما هي  باللغة،  المهتمين  لدى  اعتماده  يتم 

اللغات المعا�صرة.

العربية،  اللغة  مهد  حيث  للمملكة،  الجغرافي  الموقع  �أهمية  �أدرك 
ب�ضمانات  يت�صل  الأهم  الأمر  �أن  غير  الإ�سلام،  ر�سالة  ومنبع 
النجاح الم�ستقبلية لأي م�شروع قبل البدء فيه، بعيدا عن العاطفة.*

  المجلة العربية، ربيع الأول 1421/ يونيو 2000. *
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حمد الجاسر والمعجم الجغرافي
الاحتفاء والابتهاج والحبور، هي المفردات التي يتذكرها المرء وهو 
يتابع جهود �إر�ساء دعائم الوفاء الثقافي لأحد م�ؤرخي هذه المنطقة، 
الذي قدم الكثير للوطن عبر جهود كبيرة ومتميزة. ولعل ما يزيد 
البهجة، تحول الجهد الفردي �إلى م�ؤ�س�سة ثقافية. �وإذا كان ما قام 
به العلامة حمد الجا�سر فردا، يفوق عمل كثير من الم�ؤ�س�سات، ف�إن 
ويتطلع  تزداد حجما،  )القادمة(  م�ؤ�س�سة حمد الجا�سر  م�س�ؤولية 

�أبناء الوطن �إلى م�ستوى كبير من الإنجاز.

الكثيرون  وكتب  واهتماماته،  الجا�سر  حمد  جهود  تعددت  �إذا 
المنا�سبة  بهذه  التوقف  �أود  ف�إني  الجهود،  هذه  حول  يزالون  ولا 
عاتقها  على  القادمة  الم�ؤ�س�سة  ت�أخذ  �أن  �آمل  واحد،  م�شروع  عند 
ال�سعودية  البلاد  �إلى معجم  الإ�شارة هنا  �أكبر.  ب�شكل  به  الاعتناء 
من  عدد  فيه  معه  �وأ�سهم  الجا�سر  بد�أه حمد  معجم جغرافي  وهو 
الذين ركز كل واحد منهم على منطقة معينة،  الأفا�ضل،  العلماء 
المملكة.  �أنحاء  معظم  غطت  المجلدات  من  مجموعة  وخرجت 
والاهتمام الم�أمول يتمثل في تبني الم�ؤ�س�سة القادمة لهذا الم�شروع من 
حيث �إعادة �صياغته ليكون م�شروعا واحدا متماثلا ومتكاملا، من 
حيث �أ�سلوب الت�أليف وطريقة العر�ض، �وإ�ضافة الجانب الجغرافي 
الحالي للمكان �إ�ضافة �إلى التاريخي. فوجود خرائط للأمكنة تجمع 
بين الأ�سماء القديمة والحديثة، �سيجعل قيمته العلمية �أكبر حيث 

�ستمكن القارئ من ربط ما�ضيه بحا�ضره.
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الم�ؤلفات الجغرافية نتيجة لجهود فردية  ت�أتي هذه  �آخر  من جانب 
بذلها الم�ؤلفون، واعتمدوا غالبا على �أ�سلوب التجوال والتطواف في 
المناطق المتحدث عنها، �إ�ضافة �إلى الاعتماد على الم�صادر التاريخية 
جعل  ما  وهذا  �وأقوال.  �أخبار  من  العامة  يتناقله  وما  والجغرافية، 
لكن  لها.  المتابعين  من  كبير  بتقدير  تحظى  المعاجم  هذه  معظم 
للوقوع في  ف�إنه معر�ض  �صاحبه،  كانت طاقة  مهما  الفردي  الجهد 
بع�ض الهفوات. ولذا، ف�إن الأمل كبير في الم�ؤ�س�سة القادمة �أن ت�ضيف 
ذوي  من  الجماعية  العلمية  المراجعة  �أ�سلوب  الفردية  الجهود  �إلى 
وجغرافيا،  تاريخيا  العلمية  الخبرة  �وأهل  الأكاديمي  الاخت�صا�ص 

من �أجل �إخراج العمل ب�شكل تكاملي، و�ضمانا للدقة العلمية.

�وإذا كان حمد  بد�أه »علامة الجزيرة«.  المعجم الجغرافي  وم�شروع 
ف�إنه حري بهذا المعجم الجغرافي  اللقب،  ا�شتهر بهذا  الجا�سر قد 
العربية  فالجزيرة  بكاملها.  العربية  للجزيرة  معجما  يكون  �أن 
المت�شابهة.  والجغرافية  التاريخية  خ�صائ�صها  لها  جغرافية  وحدة 
ف�إن  ولذا،  م�ساحتها.  من  الأكبر  الجزء  تمثل  ال�سعودية  والبلاد 
قيمة  �سيمنحه  ب�أكملها  العربية  الجزيرة  لي�شمل  المعجم  ا�ستكمال 
عن  بعيدا  بال�شمول،  يت�سم  جغرافيا  معجما  و�سيكون  �أكبر،  علمية 
الحدود ال�سيا�سية، الطارئة على المكان الجغرافي الوا�سع، المعروف 
بم�سماه التاريخي، عبر م�ؤلفات تاريخية وجغرافية تراثية متعددة. 
ولعل ذلك يكون نواة لجهود م�ستقبلية في �شتى المجالات، ت�أخذ من 
البعد الجغرافي الأ�شمل منطلقا لم�شاريع كبرى تنفع النا�س وتمكث 

في الأر�ض، غير خا�ضعة لمتغيرات وقتية.
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�أخيرا، كل التقدير لتلك الجهود الفردية والجماعية، التي �أثمرت 
�إليه  يطمح  ما  تحقق  �أن  ن�أمل  التي  الجا�سر  حمد  م�ؤ�س�سة  �إن�شاء 
م�ؤ�س�سوها، ويزداد طموحها عبر الزمن، لتحقق نفعا �أكبر على مر 

العقود القادمة �إن �شاء الله.*

  صحيفة الرياض، 9 رمضان 1421/ 5 ديسمبر 2000. *
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المناهج وتعددية الآراء
�سيادة  مق�صودا،  يكون  �ألا  �وآمل  الخفي،  المنهج  مظاهر  من  لعل 
معظم  في  والآراء  الأفكار  في  التعددية  عن  والبعد  الواحد،  الر�أي 
مناهج المراحل الدرا�سية. ينظر بع�ض التربويين �إلى الطلاب �أنهم 
ت�شتيت  عدم  الأف�ضل  ومن  الأولى  التح�صيل  مراحل  في  زالوا  ما 
�أذهانهم ب�آراء مختلفة، وفي هذا �ضمان لا�ستيعابهم للمادة العلمية، 
بعيدا عن �أي ت�أثيرات �سلبية. فمناهجنا تعمل على �إراحة الطالب، 
وعدم الإثقال عليه، بما ي�شغل فكره من تعدد الآراء. وتلك مع�ضلة 

تحتاج �إلى مناق�شة.

يت�سمون  الأولى،  �سنوات عمرهم  �أطفالنا، خلال  �أن  الملاحظ  من 
غير  الدائم،  الت�سا�ؤل  �وإثارة  الذهني  والن�شاط  والحيوية  بالتوقد 
هذه  تبد�أ  العام  التعليم  مراحل  درا�ستهم في  يبد�ؤون  وحين  �أنهم، 
الحيوية والرغبة في المناق�شة بالتلا�شي تدريجيا. ول�ست �أدري �إذا 

كان الأ�ساتذة �أو المناهج هما العاملان الم�ؤثران على هذا التحول.

�أ�شعر �أن وا�ضعي المناهج يغفلون، ولعله دون ق�صد، عن ق�ضية �أكبر 
�وأ�سمى وهي بناء العقل وتنميته. وهذه لا تكون عادة بالمعلومة التي 
تعطى للطالب فقط، بل يمكن تحقيقها ب�شكل �أف�ضل بتعويده على 
�إلى حافز قوي. ولعل  �أمر يحتاج  التفكير فيما يقر�أ ويتعلم. وهذا 
حيث  متباينة،  ور�ؤى  مختلفة،  �آراء  على  وقوفه  الحوافز  �أبرز  من 
�إعمال  والمقارنة، وفي ذلك  للتفكير  نف�سه م�ضطرا  الطالب  �سيجد 

للذهن، وتنمية للقدرات. 
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يجد المطالع للمواد ال�شرعية، مثلا، في مراحل التعليم حر�صا عن 
البعد عن الق�ضايا الخلافية التي تتعدد فيها الآراء والأفكار. �وإذا 
�شعر وا�ضع المنهج ب�ضرورة الإ�شارة �إلى ر�أي مخالف، ف�إنه لا يورد 
الر�أي ح�سب ر�ؤية �أ�صحابه، �وإنما ي�أتي به من ر�ؤية المعار�ضين له. 
وهو يفعل ذلك لتثبيت منهج الر�أي الأوحد )ال�صحيح(، ولعله يريد 
�أو  �صحيحا  يكون  �أن  يمكن  لا  ف�إنه  �آخر  ر�أي  وجد  �إذا  ب�أنه  القول 
وا�ضع  وك�أن  فقط.  واحدة  �صورة  �إلا  للحق  يوجد  لا  وك�أنه  مقبولا. 
�أي�ضا �ضمان عدم ت�سلل ف�ضيلة التفكير والمقارنة �إلى  المنهج يريد 

ذهن الطالب! 

والحقيقة �أن تعدد الآراء في الق�ضايا الفقهية �أحد �أ�س�س هذا الدين 
هما  ال�شريفة،  النبوية  وال�سنة  الكريم  القر�آن  كان  ف�إذا  الحنيف، 
م�صدرا الت�شريع الأ�سا�سين، ف�إن ثمة فروعا تفهم وت�ستنبط منهما، 
لعدم ورودهما �صراحة. ولعل هذا من �أ�سباب تعدد الآراء الفقهية 
في الم�س�ألة الواحدة، مما نتج عنه تكون مذاهب فقهية كبرى. �وإذا 
كان الأ�سا�س الفقهي الذي و�ضعه �أئمة الفقه يقول »كل ي�ؤخذ منه 
ويرد �إلا �صاحب هذا القبر )�صلى الله عليه و�سلم(«، ف�إن هذا يمنح 
الآراء الفقهية المتعددة �شرعية ال�صحة، مادامت �صادرة من علماء 

�وأئمة معتبرين، ولا تتعار�ض مع ن�ص �صريح.

الآراء  تغيب  لماذا  يقول،  هنا  طرحه  يجدر  الذي  الكبير  ال�س�ؤال 
الفقهية من مناهجنا، لماذا يتم التركيز على مدر�سة فقهية واحدة، 
�أي�ضا بر�أي فقهي واحد. وطننا برقعته الجغرافية  والاكتفاء منها 
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مختلفة،  فقهية  مذاهب  �إلى  ينت�سبون  مواطنين  ي�ضم  الوا�سعة 
الفتوى والق�ضاء، ف�إن من  وبعيدا عن المذهب الر�سمي المعتمد في 
حق علماء �وأئمة المذاهب الفقهية الأخرى �أن يكون لها ح�ضور، في 
الدر�س التعليمي. ولي�س المق�صود محاباة �أحد �أو �إر�ضاء فريق دون 
�آخر، �إنما لنكون قادرين على �إن�شاء جيل ي�ؤمن بالاختلاف والتنوع، 
وبالتالي قبول الحوار، ومناق�شة ما لدى الآخرين من �آراء �وأفكار. 
وتلك �إحدى ال�سبل لتح�صين الفكر من الانقياد خلف جماعات، لا 

تعرف للحقيقة �سوى طريق واحد.

واجتهادات  متعددة  لآراء  الإ�سلامي  الفقه  يت�سع  لماذا  �وأخيرا، 
مختلفة، وت�ضيق مناهجنا عن تعددية الآراء الفقهية. لا �أحد ينادي 
المعتمدة  الآراء  لكن  والأحادية،  ال�شاذة  بالآراء  مناهجنا  بملء 
ليدرك  مناهجنا  �إلى  تدخل  �أن  حري  المعتبرة  الفقهية  للمذاهب 
الطلاب، وقبلهم الأ�ساتذة �أن اختلاف الر�ؤية �أمر موجود وم�شروع 
في  كذلك  الأمر  كان  �وإذا  رحمة.  الأمة  اختلاف  �إن  بل  ديننا،  في 
النظر  وجهات  باختلاف  عقولنا  ت�ضيق  فكيف  الإ�سلامي،  الفقه 

حول �أمور حياتية عامة!* 

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 26 جمادى الأولى 1425/ 14 يوليو 2004. *
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مجلس الشورى وعدوى الانتخاب
»هل يعتبر ع�ضو مجل�س ال�شورى ممثلا للحكومة، �أم للمواطن، �أم 

�أنه يمثل ذاته، ويقدم في المجل�س ر�ؤيته ال�شخ�صية«؟

في  تتمثل  �أ�سا�سية،  م�س�ألة  على  منه  جزء  في  يقوم  الت�سا�ؤل  هذا 
كان  ف�إذا  ال�شورى.  مجل�س  وع�ضو  المواطن،  بين  التوا�صل  �أ�سلوب 
مجل�س ال�شورى يمثل المواطن، لينقل همومه ويعبر عن طموحاته، 
كانت  �إذا  ال�شورى،  مجل�س  وع�ضو  المواطن  بين  التوا�صل  ف�آلية 

موجودة، لا تبدو وا�ضحة. 

لايمثل  ال�شورى  مجل�س  ع�ضو  �أن  الجزم  يمكن  �آخر،  جانب  من 
مو�ضع  الم�س�ألة  يجعل  الحكومة،  قبل  من  تعيينه  لكن  الحكومة، 
جزء  فهو  الدولة،  )ولي�س  للحكومة  ممثلا  يكن  لم  �وإذا  ت�سا�ؤل. 
فهل ع�ضو مجل�س  وا�ضحة،  تبدو  لا  للمواطن  �وآلية تمثيله  منها(، 

ال�شورى يمثل ذاته؟ 

وي�ضاف  وال�سكاني،  الجغرافي  التمثيل  الاختيار،  في  المطروح  من 
�إليها نوعية التخ�ص�ص والخبرة، وعوامل �أخرى يعرفها الرا�سخون 
تمثيلا،  يبدو  وال�سكاني  الجغرافي  الاختيار  كان  ف�إذا  العلم!  في 
�إنه  ف�إنه تمثيل لا ي�أتي عن طريق القاعدة التي يمثلها الع�ضو، بل 
تمثيل تراه الحكومة. ولي�س بال�ضرورة �أن تكون الر�ؤية م�شتركة بين 
الجهتين. �وإذا كان الاختيار للتخ�ص�ص والخبرة، وم�سائل �أخرى، 

ف�إن التمثيل عندئذ يكون لذات الع�ضو. 
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ويظل المواطن الحا�ضر الغائب في المجل�س. غير �أنه يت�ساءل �إذا كان 
�وآراءه؟  �أفكاره  له  المجل�س ويقدم  �أمام  �أن يطرح همومه  من حقه 
�وإذا كان الجواب بالإيجاب، ف�إن الت�سا�ؤل �سيكون عن �آلية التوا�صل 
المجل�س لا يقف  واقع  �وإذا كان  المجل�س.  �أع�ضاء  وبين  المواطن  بين 
لمجموعة  يحق  بل  مو�ضوعات،  من  �إليه  يحال  ما  درا�سة  حد  عند 
من الأع�ضاء التقدم بطلب مناق�شة بع�ض الق�ضايا، بعد مرور الأمر 
تم  لو  ي�صل  �أن  يمكن  هنا  المواطن  �صوت  ف�إن  مختلفة،  بموافقات 

تفعيل توا�صل وا�ضح بين المواطن وع�ضو مجل�س ال�شورى.

من جانب �آخر، يتابع كثير من المواطنين عبر �أجهزة الإعلام بع�ض 
الإعلامية  المتابعة  �أن  الوا�ضح  لكنه من  المجل�س،  داخل  يحدث  ما 
منتقاة بعناية. ويبدو �أن الذي يحدد ما ين�شر �إعلاميا هو المجل�س 
نف�سه. �وإذا كانت م�ساحة المن�شور من �أخبار المجل�س قد تنامت في 
تغطية  ترك  حد  �إلى  الأمر  �سي�صل  فهل  كبير،  ب�شكل  الدورة  هذه 

�أحداث المجل�س وفعالياته للإعلام، دون تدخل من المجل�س.

�أخيرا.. نعي�ش هذه الأيام تحولا اجتماعيا، �وإداريا و�سيا�سيا، يتمثل 
تت�ضح جلية  النتائج لم  كانت  �وإذا  البلدية.  المجال�س  انتخابات  في 
بعد، ف�إن الفعل الإيجابي الوا�ضح، يتمثل في كثرة �أعداد المر�شحين 
لأنف�سهم للمجال�س البلدية، وحما�سهم في بيان ر�ؤاهم )وبرنامجهم 
�صالح  في  ت�صب  ومحا�ضرات  لندوات  وتنظيمهم  الانتخابي!(، 
للانتخاب،  النا�س  حما�سة  �أي�ضا  يبهج  ومما  والمواطن.  الوطن 
ونقا�ش  �سجال  في  معهم  والدخول  المر�شحين،  لن�شاط  ومتابعتهم 
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حول الهم الوطني، ورغبتهم في الت�أكيد على �أن المواطن قادر على 
�أن يلعب دورا �إيجابيا في خدمة مدينته وقريته، من خلال اختيار 
من يرى �أنه الأف�ضل بعيدا عن م�صالح �شخ�صية في غالب الأحيان. 
ولعل الانتخاب في معظم الأحيان، �أكثر م�صداقية لاختيار الأ�صلح. 
وحين ي�صوت المواطن لمر�شح معين، فهو يريد بذلك الت�أكيد على �أن 

الحر�ص على الوطن يرتبط بالمواطن �أكثر من الم�س�ؤول.

وال�س�ؤال الأكبر هل �سيقود نجاح هذه التجربة، �إلى انتقال العدوى 
يكون  لن  الأمر  هذا  �أن  الم�ؤكد  من  كان  �وإذا  ال�شورى.  �إلى مجل�س 
بالإمكان تحقيقه في الدورة القادمة، فهل �سيكون حتميا في الدورة 
لتحقيق  لل�سعي  كافية  �سنوات  �أربع  تكون  �أن  يجدر  �ألا  تليها؟  التي 

هذا الطموح الوطني؟*

  صحيفة المدينة، 26 ذو الحجة، 1425/ 5 فبراير 2005. *
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المرأة والتحولات الاجتماعية
الجانب  يلعب  �أ�سا�سية  اجتماعية  بتغيرات  ال�سعودي  المجتمع  يمر 
الاقت�صادي فيها الدور الأكبر، �سواء كان ذلك في مرحلة »الطفرة«، 
دخل  م�صادر  عن  البحث  ا�ستوجبت  التي  الحالية،  المرحلة  في  �أو 
في  كبيرا  دورا  تلعب  الحالية  الظروف  في  والمر�أة  للأ�سر.  �إ�ضافية 
�أحد  للمر�أة  �إ�ضافية  وظائف  �إيجاد  �أ�صبح  لقد  بل  الجانب،  هذا 
التي  الكبيرة  ال�ضغط  عوامل  ب�سبب  الدولة  لدى  الملحة  الم�سائل 
اعترف  الذي  المجتمع  هذا  لكن  فئاته.  بكافة  المجتمع  يمار�سها 
بالمر�أة كقوة اقت�صادية فاعلة، لم يمنحها الحق في الر�أي والم�شورة 

والقيام بن�شاطاتها ب�شكل يتنا�سب مع دورها الاقت�صادي.

من جهة �أخرى نجد �أن المجتمع قد �أوقع نف�سه في ق�ضايا مت�شابكة، 
�إلى م�ستويات  نقلة ح�ضارية كبيرة، حيث و�صلت  المر�أة  فلقد منح 
غالبا  وهي  والخبيرة،  والمعلمة  الطبيبة  فوجدت  متقدمة،  تعليمية 
الاجتماعية  بم�ستوياته  الثقافي  الوعي  من  كبير  م�ستوى  على 
يريد  المجتمع  من  كبيرا  جزءا  �أن  �إلا  وال�سيا�سية.  والاقت�صادية 
للمر�أة �أن لا تنظر �إلا من خلال نافذة الرجل، �سواء كان الأب، �أو 
الأخ �أو الزوج، �أو حتى الابن. وهذه الم�س�ألة مجال نقا�ش كبير بين 
حقوق المر�أة كما ير�سمها الدين الحنيف، وبين الواقع الذي تمليه 

غالبا العادات والتقاليد.

ت�أخذ  الإيجابي( في نمطية المجتمع المحافظ  �أو  والتغيير )ال�سلبي 
والمجتمع،  ال�سلطة  بين  �صدام  وجود  في  يتمثل  �أحدهما  م�سارين: 
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من �أجل التغيير الاجتماعي، والثاني، تغيير يحدث تدريجيا نتيجة 
قد  تغيير  وهو  الاقت�صادي،  الجانب  �أبرزها  ومن  العوامل،  لبع�ض 
بو�صفها  �أ�سا�سا  يطرحها  لم  المجتمع  لكن  �أ�سا�سية،  م�سائل  يم�س 

ق�ضايا جوهرية.

�أنه قد مر  �إلى المجتمع ال�سعودي في هذا الإطار، نجد  حين ننظر 
واجه  مثلا،  ال�ستينات  بداية  في  الفتاة  فتعليم  معا.  بالتجربتين 
وقفت  ال�سلطة  لكن  ال�سلطة.  وبين  المجتمع،  من  جزء  بين  �صراعا 
التعليم  �وأحدث  ل�صالحها.  الأمر  وح�سمت  �آنذاك،  �صارما  موقفا 
نقلة بالن�سبة للمر�أة والمجتمع بعامة. �أما الأمر الثاني فيتمثل بوجود 
الرجل الغريب )ال�سائق( والمر�أة الغريبة )الخادمة( داخل الأ�سرة. 
على �أن هذا الوجود يختلف من �أ�سرة لأخرى بين الت�شدد والت�سامح 
)الخادمة(،  الأجنبية  بالمر�أة  الخلوة  وق�ضية  �أحيانا.  والت�سيب 
الموقف  �أن  رغم  معتادا!  �أمرا  ظاهريا  غدت  ال�سعودية  الأ�سرة  في 
الديني وا�ضح و�صريح حولها. ولو �أن هذه الم�س�ألة طرحت للنقا�ش 
تواجه  �سوف  غالبا  ف�إنها  المجتمع،  في  تف�شيها  قبل  الاجتماعي، 
ال�سلبية،  الم�سائل  من  لكثير  وا�سعا  بابا  تفتح  �أنها  ذلك  بالرف�ض، 

التي يعاني منها المجتمع حا�ضرا بم�ستويات متفاوتة.

حين ي�أتي الحديث عن قيادة المر�أة لل�سيارة، فغالب الر�أي الديني لا 
يحرمها لذاتها. �وإنما ي�أتي تحريم البع�ض لها لما قد تحدثه من �أمور 
ب�سببها. وهنا يحدث مجال كبير  �سوف تح�صل  �أنها  �أولئك  يجزم 
للنقا�ش بين �أفراد المجتمع بمختلف فئاته. ويعود العامل الاقت�صادي 
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ليلعب دورا كبيرا في الت�أثير على هذه الق�ضية، �إ�ضافة �إلى �سلبيات 
لل�سيارة  المر�أة  قيادة  على  والمتحفظون  الأجنبي.  ال�سائق  وجود 
يقدمون حججا مختلفة تدعم ر�ؤيتهم. كما �أن المنا�صرين لها لديهم 
لكن  له،  كثيرة  �سلبيات  حدوث  من  بد  لا  جديد  �أمر  �أي  �أن  قناعة 
الزمن كفيل بتلافي الكثير منها. ويطرح البع�ض �ضرورة الا�ستفادة 
من تجارب المجتمعات القريبة جدا من المجتمع ال�سعودي في عاداته 
في  تجاربها  من  للا�ستفادة  الخليج،  مجتمعات  وتحديدا  وتقاليده، 
ينق�صها  الجن�سين  من  ال�شباب  فئة  �أن  �آخرون  ويرى  ال��شأن.  هذا 

الكثير من الوعي، خ�صو�صا في م�س�ألة التعامل مع الجن�س الآخر.

�أو  )�سلبا  الاجتماعي  التغير  �أن  ت�ؤكد  والتجارب  التاريخ  كان  �وإذا 
المر�أة  قيادة  مو�ضوع  ف�إن  المجتمعات،  لكافة  حتمي  �أمر  �إيجابا( 
المطروح للنقا�ش يحتاج �إلى كثير من ال�ضوابط، قبل الإقدام على 

هذه الخطوة الجريئة.*

  مجلة المجلة، 16-22 محرم 1420/ 2-8 مايو 1999. *
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العيد وصل أم قطيعة!
ودا  والعيد  الزمن خ�صاما  كان  والعيد و�صلا.  الزمن قطيعة  كان 
الزمن  كان  لل�شمل.  وجمعا  لقاءً  والعيد  فرقة  الزمن  كان  ووئاما. 
الزمن  كان  توا�صلا.  والعيد  هجرا  الزمن  كان  قربا.  والعيد  بعدا 
حرمانا والعيد عطاءً. لكن حا�ضر الزمن غدا �أمرا مختلفا. �أ�صبح 

العيد رمز البعد، رمز الهروب، رمز التجافي، رمز القطيعة.

لم يعد للحي نكهة ولا للجوار قيمة. ظل العيد لدى كثيرين مقت�صرا 
بارتباط  يلتزم  لا  كي  بكامله  يهرب  جدا،  محدود  محيط  على 
حين  الما�ضي  عيد  عا�شوا  الذين  �أولئك  �أو�سع.  بعد  ذي  اجتماعي 
كان العيد تحولا اجتماعيا في حياة الأفراد والأ�سر، تمتلئ قلوبهم 
�أ�سى لعيد الحا�ضر، فلا جديد في �شيء، بل لايعدو الأمر �أن يكون 
للخلا�ص،  فر�صة  �أي  ويغتنمون  الح�ضور  منه  يت�أفف  نمطيا،  لقاء 

والانفراد بالذات �أو اللقاء بمجموعة �ساقها الزمن والظروف.

الفرد  لكن  العيد،  في  بالبهجة  ال�شعور  حق  بفرديته  المتدثر  للفرد 
الأمة، تترقرق عيونه �أ�سى ويته�شم قلبه حزنا. ذلك �أنه حين يترك 
لناظريه فر�صة التطواف في حال الأمة، �سيرى �أنها �أمة كبلها الما�ضي 
بمجده، فلا تملك �سوى الترجيع والحنين والبكاء على الأطلال. لم 
تتكئ عليه، لا�ست�شراف  ونبرا�سا  تقوم عليه،  د�ستورا  الما�ضي  يكن 
تتجه  الر�ؤية  الواقع، جعل  �وأ�سى  �إن عجز الحا�ضر،  بل  الم�ستقبل. 
ب�أمجاد �صنعها  بالما�ضي، والاحتفاء  التغني  �أجل  نحو الخلف، من 
�أراحوا الأبناء حين �صنعوا لهم مجدا. لكن  الآخرون، وك�أن الآباء 
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ولنا؟  لأنف�سكم  ماذا �صنعتم  بتقريع،  �آباءه  �سي�سائل  الأحفاد  جيل 
هل يعي الآباء هذا ال�س�ؤال الكبير، ويحاولون �أن ي�صنعوا لأنف�سهم 

مجدا يفخرون به ويقدمونه لأبنائهم؟ �س�ؤال يكبر في كل عيد.

هذا هو هاج�س العيد، وهذه قراءة الحا�ضر، وعذرا حين لا يكون 
المقروء جميلا كما رغبتم، لكني �أعدكم �أن �أظل باحثا عن جميل 

الحا�ضر علي �أتمكن من العثور عليه لقراءته وتقديمه لكم.*

  صحيفة الجزيرة، 2 شوال 1418/ 30 يناير 1998. *
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الأخضر الفاتح
حطت الطائرة في مطار العا�صمة الأمريكية وا�شنطن، �وأخذنا دورنا 
�أمام موظفي وموظفات الجوازات. وهنا تداعت �إلى الذهن �أحداث 
�أن خم�سة  الأمريكية  قبل الحكومة  من  والت�أكيد  الما�ضي،  �سبتمبر 

ع�شر من بين مرتكبيها يحملون مثلنا الجواز الأخ�ضر الفاتح.

�ستبقى  هل  الا�ستجواب؟  في  �سنق�ضيها  التي  ال�ساعات  هي  كم 
هكذا  يريدونه؟  �شيء  عن  والتنقيب  للبحث  طويلة  فترة  حقائبنا 
ت�ساءل �أحدنا، �وأق�سم �أنه كان حذرا جدا، فلم يح�ضر �سوى الملاب�س 
ال�ضرورية. رف�ض �أن يحمل بع�ض الأغرا�ض الخا�صة لابن �صديقه 
ذلك تمر،  بين  من  يكون  �أن  فقد خ�شي  �أوريجن،  يدر�س في  الذي 
�أن الإنثراك�س  �أو زعتر، والمجهول يثير الرعب، خ�صو�صا  �أو هيل، 
الإنثراك�س، رغم  لي�ست �سوى م�سحوق، وزادت ده�شته لماذا تذكر 
�أطلب منه  �أخرى، ولم  �أق�سم مرة  �أو قومه بذلك!  له  �أنه لا علاقة 
�أنه تخيلني م�س�ؤول الجمارك الأبي�ض الفارع  �أح�س�ست  ذلك، لكن 
خلال  من  ينظر  الذي  الجبين،  المقطب  الجثة،  ال�ضخم  الطول، 
نظارة �سميكة. لم �أكن �أحمل �أيا من هذه ال�صفات، لكنني الوحيد 

الذي �ساقني القدر لأ�ستمع �إليه. 

�أق�سم لي �أنه لم يح�ضر معه �أدوات الحلاقة، كما �أنه ترك �ساعته 
الأنيقة، �وأخذ بدلا منها �ساعة الجلد. قالوا له �إن كل معدن مخيف، 
ا�ستبدل حقيبته ذات المفاتيح بالحقيبة الرقمية، ترك قلمه الف�ضي 
القلم  فلهذا  يحركه،  �أن  دون  يكتب  �إنه  يقول  الذي  لديه،  المف�ضل 
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خلافا  الرحلة  هذه  في  زهد  �أفكاره.  قراءة  على  عجيبة  قدرة 
عن  �أمامي  ت�ساءل  الذهبي!  الإطار  ذي  بحذائه  الأخرى  لرحلاته 
�سر هذا القلق رغم كل الاحتياطات؟ هل �سبب ذلك المدينة القادم 
منها؟ �أ�سف كثيرا �أنه لم يفعل مثل �صديقة الأكثر حذرا، لقد ذهب 
عن طريق �أوروبا، �أملا في تخفيف القلق وتجنب نظرات الا�ستنكار 
من موظفي المطار، الذين لا يطلعون على الجوازات لكنهم يعرفون 
جهة القدوم! تذكر �أن �سبب القلق الأكبر هو اللون الأخ�ضر الفاتح!

�أو  �أوربا،  طريق  عن  تذهب  �أن  الفرق  فما  كذلك،  الأمر  كان  �إذا 
حتى �أمريكا اللاتينية. عادت به الذاكرة �إلى يوم ال�سفر وهو يرتب 
حقيبته لأول مرة منذ �سنوات، فقد اعتاد �أن يترك المهمة لزوجته. 
ده�شت زوجته لهذا القلق، وت�ساءلت بحدة وما الذي ي�ضطرك �إلى 
ب�شكل  ا�ستنكر  لكنه  هدوء.  من  فيه  �أنت  بما  فلتنعم  الرحلة.  هذه 
غريب، وراح يذكرها بمركزة وم�س�ؤولياته، �وأ�ضاف: “�إنك ال�سبب 
�أنا؟” رد عليها  “وما دخلي  الزوجة،  القلق”. ده�شت  في كل هذا 
�أن  رف�ضت  لكنك  الرحلة،  هذه  في  ت�صحبيني  �أن  معك  “حاولت 
تذهبي �إلى �أمريكا لأنك �صاحبة مبادئ ومواقف! وما دخل كل ذلك 
ب�أحا�سي�سك المتوترة؟ لو كنت معي، لكان معنا �أي�ضا طفلانا، وهما 
هذه  عجيبة  هناك.  ولدا  لأنهما  الداكن،  الأزرق  الجواز  يحملان 
الألوان كيف تلعب ب�أحا�سي�س الب�شر، وتحدد م�صيرهم في كثير من 
الأحيان. لو كان �إلى جانب اللون الأخ�ضر الفاتح لون �أزرق داكن، 

ف�سوف يختلف الأمر ويزول القلق!

نظرات  يوزع  الفكر،  �شارد  ظل  فقد  �صديقي،  رحل  �أين  �أدري  لا 
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�أمام موظفات الجوازات،  غريبة على الركاب المنتظرين لدورهم 
مني  طلب  فج�أة  بينهن.  من  رجلا  �أرى  �أعد  لم  اقتربنا  �أن  وبعد 
ت�ساءلت  علي.  يتقدمون  الركاب  بع�ض  �وأترك  �أنتظر،  �أن  �صديقي 
عن ال�سبب ف�شرح لي �أنه يف�ضل �أن لا نكون متجاورين، فالأ�شخا�ص 
�أ�صحاب اللون الأخ�ضر الفاتح جا�ؤوا على مجموعات. وحين �س�ألته 
لماذا لا تت�أخر �أنت �إذن؟ نظر �إلى من حوله، �وأجاب �أنه يريد مني 
�أن �أكون �شاهدا على ما يحدث، ولكي �أنتظره في حالة �أن طالت مدة 
ا�ستجوابه. كنت �أبت�سم دائما، فيحنق مني، لكنني وافقته، وقبل �أن 
�أفعل ذلك نبهته �إلى الرجال طوال القامة الذين يراقبون الركاب، 
اللحظة  ذات  في  عليه؟”،  �سنقدم  ما  �أحدهم  لاحظ  لو  “ماذا 
تقابلت عينه بعين �أحدهم، ف�أ�شار عليّ وهو ينظر �إلى �أ�سفل ب�إلغاء 
الفكرة، لكنه تقدم خطوة ليتحول من جواري �إلى �أمامي. توقف عن 
الرعب  ق�سمات  �أمامي  فاختفت من  �إلّي،  يلتفت  يعد  الحديث ولم 
ابت�سامتي بالاختفاء.  وبالتالي بد�أت  �أراها على محياه،  التي كنت 
ن�ساء”.  “كلهن  وقال:  انقبا�ضا،  �أقل  ووجهه  فج�أة  التفت  لكنه 
راقبته �أمام الموظفة �وأطرافه ترتع�ش بهدوء، لكن رقبته لا تتحرك، 
ولم �ألحظ �أن دار بينهما حوار. قالت له وهي تناوله اللون الأخ�ضر 
�أن  يعلو ويهبط. بعد  ر�أيت �صدره  �أ�سمعها، لكنني  الفاتح جملة لم 
�أدار ر�أ�سه  �أنا،  تقدم بخطوات، هي نف�س الخطوات التي تقدمتها 
�إلى الي�سار قليلا، فر�أيت ابت�سامة، لم �أ�شهدها على محياه، منذ �أن 

طلبت الم�ضيفة ربط �أحزمة المقاعد ا�ستعدادا للهبوط.*

  كتبت خلال رحلة إلى أمريكا في شهر نيسان/إبريل 2002، ونشرت في المجلة العربية، ربيع الأول  *

1431/ مارس 2010.
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11 سبتمبر
�أ�صبحت هناك ح�سا�سية �شديدة  �أحداث 11 �سبتمبر 2001،  ب�سبب 
لدى الجهات الأمنية الأمريكية، وهي ح�سا�سية لم يعها كثير من �أبناء 
ال�شرق الأو�سط القادمين �أو المقيمين، مما يجعل بع�ضا منهم يقع في 
مواقف محرجة، كما �أن الجهات الأمنية خرجت عن طورها المعقول، 
فتورطت في الإ�ساءة �إلى كثيرين �أبرياء. وهذا يفتح ملفا كبيرا للعلاقة 

بين رجال الأمن والرعايا العرب والم�سلمين. 

ينتمون  �أ�شخا�ص،  اتهام  فيها  يتم  والحوادث  الق�ضايا  ع�شرات 
الهاج�س  �إطار  �ضمن  احتجازهم  تم  وكثيرون  معينة.  جن�سيات  �إلى 
الأمني  الهاج�س  يتداخل  �أدلة تدينهم. وهنا  توفر  الأمني رغم عدم 
�أكثر  الأمن  �أفراد  بع�ض  يحملها  قد  التي  العن�صرية،  النظرة  مع 
�أمام  �أن المواطنين �سوا�سية  القومي، على اعتبار  من النظام الأمني 
القانون. لكن ال�س�ؤال هل بعد م�ضي هذا الوقت من �أحداث �سبتمبر 
لا تزال الح�سا�سية قائمة من �أبناء جلدتنا؟ لا يمكن الإجابة ب�إيجاب 
تجارب  عن  يتحدثوا  �أن  لكثيرين  ويمكن  �أي�ضا.  قاطع  نفي  �أو  قاطع 
بنقل  �إلزامه  يمكن  لا  خا�صة  تجربة  عن  يتحدث  من  لكن  مختلفة، 
تجارب الآخرين. �وإذا كان الاحتجاز الع�شوائي لم يعد له وجود بنف�س 
التعامل مع  �أكثر حذرا في  �أجهزة الأمن  �وأ�صبحت  ال�سابق،  الم�ستوى 
تنادي  الداخل  من  �أمريكية  �أ�صوات  لارتفاع  نظرا  الق�ضايا،  هذه 
ب�ضرورة تحكيم العقل والعدالة، �وأن حرية الفرد التي يكفلها الد�ستور 

هي حقوق م�شاعة، لا تفرق بين ب�شرة �وأخرى �أو �سحنة �وأخرى.
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لا ينطلق ذلك بال�ضرورة من الدفاع عن الم�سلمين، بقدر ما يعتمد على 
�أ�س�س د�ستورية، �وإذا تم اختراقها اليوم، �ضد العرب والم�سلمين، فقد 
�آخرين، وهذا باب حين يفتح على م�صراعيه،  يحدث م�ستقبلا مع 
تدعي  �أن  لأمريكا  يمكن  ولا  باهظا.  ثمنا  �سيدفعون  كثيرين  ف�إن 
عندئذ �أنها بلد الحريات، وهذا ما يخ�شاه المواطن الأمريكي الغيور 

على �إنجازات وطنه فيما يتعلق بالحريات وحقوق الإن�سان!
خلال الأيام التي تلت �أحداث �سبتمبر، وقعت الكثير من الحوادث �ضد 
العرب والم�سلمين، �أو من اعتقد �أنه منهم، فقتل قبطي، �وآخر �سيخي! 
فلم  الإعلامية  الحملة  �أما  الإ�سلامية.  المراكز  من  كثير  على  واعتدي 
لا  فيها،  يعي�ش  �أو  �أمريكا  يزور  من  لكن  والم�سلمين.  العرب  �ضد  تهد�أ 
ي�شعر بما ي�شعر به المواطن هنا. الطلبة العرب الدار�سون هناك يقولون 
�إنهم ي�شعرون بالأمن، لكن مطالعة �صحف وطنهم تبعث فيهم القلق. 
وبقدر الحوادث التي حدثت لكثيرين، ف�إن عددا كبيرا ي�شير �إلى مواقف 
�إيجابية متعددة في الوقت نف�سه. العديد من الطلاب يذكرون كثيرا من 
هذه المواقف، التي ت�أتي م�ساندة من الأمريكيين، نظرا للظروف ال�صعبة 
التي مر بها ه�ؤلاء الطلاب. بع�ض الجيران غدا �أكثر تعاطفا مع العرب 
والم�سلمين، في محاولة لطم�أنتهم. بع�ض الم�ساجد كان يتولى حرا�ستها 
�أيام الجمع، حيث  البولي�س، خ�صو�صا  �إلى جانب  �أمريكيون  مواطنون 
مثلا،  �أوريجن  بولاية  يوجين،  مدينة  وفي  الم�صلين،  من  كثير  يرتادها 
ومدن �أخرى كثيرة، ا�ستمرت الحرا�سة من قبل رئي�س ال�شرطة ورئي�س 
البلدية وبع�ض المتطوعين �أربع جمع متوالية. ويكرر ه�ؤلاء الم�س�ؤولون �أن 
الهدف حماية الم�سلمين، و�ضمان الأمن لهم لي�ؤدوا �شعائرهم بطم�أنينة. 
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الذين  الأمريكيين  من  الع�شرات  اعتقال  الأحوال  من  كثير  في  تم  وقد 
كانوا يحاولون القيام ب�أعمال معادية للعرب والم�سلمين.

المقيم  �أو  المواطن  حق  في  تتمثل  مهمة،  م�س�ألة  ندرك  �أن  علينا  هنا 
�أن يعي�ش ب�سلام، وهذا لا تخت�ص به �أمريكا دون �سواها. ولذا ف�إن 
عليه  يحر�ص  �أمر  جن�سيتهم،  عن  النظر  ب�صرف  الأفراد  حماية 
للآخرين.  ثم  �أولا،  لهم  �آمن  مجتمع  ل�ضمان  والعقلاء  الم�س�ؤولون 
ي�صعب  ع�صابات،  حرب  �إلى  مدنهم  تتحول  �أن  يريدون  لا  وه�ؤلاء 
تلاها�سي،  في  الإ�سلامي  المركز  تعر�ض  وحينما  عليها.  ال�سيطرة 
فلوريدا، �إلى هدم جزء منه في بداية 2002، على يد �أحد المتطرفين، 
ال�شركات  وبع�ض  المدينة  م�س�ؤولو  وتولى  ال�سجن،  �وأودع  اعتقاله  تم 
جدول  على  كتب  الذي  والجندي  ح�سابهم.  على  الم�سجد  �إ�صلاح 
ال�صلاة في بيت �أحد الم�سلمين، الإ�سلام �شر، تم ف�صله من عمله مدة 

�ستة �أ�شهر، فخ�سر بذلك �آلاف الدولارات.
كل ذلك يحدث لي�س لحماية العربي �أو الم�سلم، بل لحماية المواطن 
الدينية  العن�صرية  �أ�صوله.  عن  النظر  ب�صرف  والمقيم  الأمريكي 
�أماكن كثيرة  �أمريكا، وفي  الكثيرين في  �أنف�س  والعرقية موجودة في 
التي  والأنظمة  القوانين  القيمة الحقيقية تكمن في  العالم، لكن  من 
ت�ضمن �أمن الفرد والمجتمع، وت�شعره بالطم�أنينة، خ�صو�صا حين يتم 

تطبيق هذه القوانين على الجميع بدرجة واحدة دون ا�ستثناء.
ذلك  يحدث  هل  لكن  توفرت!  ما  متى  الح�ضارية  القيمة  هي  تلك 

دائما في بلاد الحرية والقانون؟ �إنه �س�ؤال كبير!
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عزيز ضياء قمة عرفت ولم تكتشف
مكتبة  عبر  �ضياء،  عزيز  كتب   )1977( الزمن  من  عقدين  قبل 
تكت�شف«.  ولم  عرفت  قمة  �شحاته،  »حمزة  ال�صغيرة،  الرفاعي 
ولعل الأمر ذاته ينطبق في جزء كبير منه على عزيز �ضياء نف�سه. 
�إ�سهاماته في  وتظل  والعطاء،  العمر  من  التا�سع  عقده  فالرجل في 
المجال الثقافي خلال هذا الزمن الطويل غير بارزة بال�شكل الذي 

يتنا�سب مع حجمها. 

مقالات  كتب  حيث  المحلي،  للأدب  �صرفه  تم  جهده  من  جزء 
متفرقة عن هذا الأدب، من �أبرزها كتابته عن حمزة �شحاته التي 
فيما  ون�شرت   ،)1394( ال�سعوديين  للأدباء  الأول  للم�ؤتمر  قدمها 
ال�شاعر  عن  كتب  ما  �أبرز  من  ولعلها  الذكر،  الآنف  بالعنوان  بعد 
والتكفير«  »الخطيئة  كتابه  الغذامي  �أخرج  �أن  �إلى  �شحاته،  حمزة 
)1984(. كما تناول عزيز �ضياء جانب الأ�صالة والانتماء في �أدب 
�أحمد قنديل )1977(، وله لمحات متميزة عن الأدب المحلي، �أثارها 
في م�ؤتمر الأدباء ال�سعوديين الأول بعنوان »ن�صف قرن من م�سيرة 

الأدب في المملكة العربية ال�سعودية«.

من  �أنه  معا�صريه،  من  غيره  دون  به  تميز  الذي  الجانب  �أن  غير 
محلية  ثقافة  �إطار  في  متقوقعين  يبقوا  لم  الذين  القلائل  الرواد 
�ضيقة، �أو حتى �ضمن ثقافة عربية محدودة، كما هو ��شأن الكثيرين 
من �أبناء جيله، بل اندفع -بوعي- نحو �آداب عالمية، لم يحتج معها 
العربي  للأدب  وقدم  اللغات.  من  بعدد  �ألم  بل  لغوي،  و�سيط  �إلى 
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�سومر�ست  ق�ص�ص  �أبرزها  من  الأدبية،  الترجمات  من  العديد 
�أورويل  جورج  وق�صة   ،)1981( الفريد  والنجم   ،)1981( موم 
الهند  في  لإقامته  ونتيجة   .)1414( تهامة  طبعتها  التي   ،1984
تورتة للأطفال  عرب  كما   ،)1983( تاغور«  من  »ق�ص�ص   �أخرج 

الفراولة )1983(. 

�وإذا كان النادي الأدبي الثقافي بجدة يقوم بن�شاط متميز على مدى 
�سنوات عديدة بف�ضل حما�س ووعي رئي�سه الأ�ستاذ عبدالفتاح �أبو 
�أبرزهم  ومن  الم�ؤ�س�سين  بجهود  دائما  يذكّر  مدين  �أبا  ف�إن  مدين، 
عزيز �ضياء الذي كان نائبا للرئي�س محمد ح�سن عواد، في بداية 
ت�أ�سي�س النادي. ي�ضاف �إلى ذلك م�ساهماته الجادة في ال�صحافة 
عبر الكتابة ال�صحفية، والأهم من ذلك توليه م�س�ؤولية التحرير في 

عدد من ال�صحف.

فن  في  م�ساهمته  الأدبي،  عطائه  في  الرئي�سة  الجوانب  من  ولعل 
كتابه  في  �أكثره  �ضم  غزير،  �إبداع  خلال  من  الق�صيرة،  الق�صة 
وقفة  ي�ستحق  نتاج ق�ص�صي  وهو  زبيدة” )تهامة،1404(،  “ماما 
نقدية �أعمق. ومعظم هذه الق�ص�ص التي تنتمي حجما �إلى الق�صة 
الق�صيرة، تقترب في �أحداثها من فن الرواية. لكنها -دون ريب- 
م�ؤ�شر للمقدرة ال�سردية عند عزيز �ضياء. �وإذا كان من ال�ضروري 
الزمني،  الجانب  باعتبارها  ت�ضع  �أن  المجموعة  لهذه  درا�سة  لأي 
ف�إنه -بكل �أ�سف- لم تتم الإ�شارة �إلى زمن كتابة هذه الق�ص�ص، �أو 

م�صدرها، خ�صو�صا �أن بع�ضها �سبق ن�شره في بع�ض ال�صحف.



166

�وإذا كان محمد ال�شامخ في كتابه “النثر الأدبي في المملكة العربية 
ال�سعودية” )دار العلوم، 1403(، ومن�صور الحازمي في “فن الق�صة 
في الأدب ال�سعودي الحديث” )دار العلوم، 1401( لم ي�شيرا �إلى 
م�ساهمة عزيز �ضياء الق�ص�صية، ف�إن �سحمي الهاجري في كتابه 
“الق�صة الق�صيرة في المملكة العربية ال�سعودية” )النادي الأدبي 
الق�صيرة  الق�صة  كتب  من  �أوائل  من  اعتبره   )1408 بالريا�ض، 
في المملكة، من خلال ق�صته “الابن العاق” التي ن�شرت في �صوت 
الحجاز )1351(. “وهي ق�صة ابن عاق لوالدته المري�ضة، التي تركها 
تعاني من المر�ض رغم تو�سلاتها، بل �إنه يتمنى لها الموت، لأنه �سئم 
طول مدة مر�ضها، وخ�سر جميع ما يملك ب�سبب هذا المر�ض. وحين 
ماتت �أمام عينيه فرح في �أول الأمر، ولكنه ما لبث �أن �أح�س ت�أنيب 
ال�ضمير، وذهب به الندم كل مذهب حتى �أف�ضى به �إلى الجنون” 
)الهاجري،101(. ومن اللافت للنظر �أننا لا نجد هذه الق�صة بين 
ق�ص�ص مجموعة “ماما زبيدة”! وحين �أ�شار �إبراهيم الفوزان في 
كتابه “الأدب الحجازي الحديث بين التقليد والتجديد” )1401(، 
�إلى بع�ض الق�ص�ص التي ن�شرها عزيز �ضياء، نجد �أن بع�ضا منها، 
لم ين�شر �أي�ضا في المجموعة ال�سابقة، كما �أن الفوزان لم يوثق زمان 
ومكان ن�شرها. وقد اعتبره “من �أدباء مرحلة التقليد التجديدية”، 
�وأنه في ق�ص�صه “ينزع �إلى فن الق�ص�ص الغربي الحديث ويمزج 

في ق�ص�صه بين الواقعية والرومن�سية”.
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ولعل من �أبرز �آراء عزيز �ضياء، التي �سجلها في مقدمة مجموعته 
الق�ص�صية “ماما زبيدة”، نظرته التفا�ؤلية نحو الق�صة، في مقابل 
ال�شعر. يقول في هذا الإطار �إن الق�صة “م�ؤهلة لأن تلعب دورا �أكثر 
�أو  ال�شعر،  ق�صيدة  من  الجماهير  حياة  في  ت�أثيرا  �وأعمق  حيوية، 
هي  ال�شعوب،  حياة  في  الأدب  ر�سالة  �أن  منه  المفروغ  ومن  المقال، 
التعبير ال�صادق عن واقعها... وقليلا ما ا�ستطاعت ق�صيدة ال�شعر 
�أطلقها  مبكرة  نبوءة  الر�أي  هذا  وك�أن  الر�سالة”.  هذه  ت�ؤدي  �أن 
في  غدونا  حيث  الآن  يتحقق  ما  وهو  الق�صة،  ب��شأن  �ضياء  عزيز 

الرواية”.* “زمن 

  الجزيرة، 11 شعبان 1418/ 11 ديسمبر 1997. *
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عبد الله عبدالجبار والتيارات الأدبية
حين مطالعة تراث الناقد الرائد عبدالله عبدالجبار )1920(، يجد 
المرء �أنه �صاحب اهتمامات مختلفة. في مجال ال�سرد كتب العديد 
من الأعمال، منها م�سرحية »ال�شياطين الخر�س« )1954(، و«العم 
»�أمي«  وق�صة   ،)1954( ع�صرية  �إذاعية  تمثيلية  وهي  �سحتوت« 
)؟(، في �سل�سلة »ق�ص�ص الجيل الجديد«. وفي �إطار الر�ؤى الفكرية 
ال�صغيرة  )المكتبة  العربي«  العالم  الفكري في  »الغزو  كتاب  �أ�صدر 
اللغة  عن  للحديث  الكتاب  هذا  من  كبيرا  جزءا  وخ�ص�ص  ؟(، 
العربية. ومن �أ�شهر كتبه كتاب »ق�صة الأدب في الحجاز في الع�صر 
عبدالمنعم  محمد  مع  بالا�شتراك  �ألفه  الذي   ،)1958( الجاهلي« 
خفاجه، ويربو على �سبعمائة �صفحة. وحين �أ�صدر �إبراهيم فلالي 
كتاب المر�صاد، كتب عبدالله عبدالجبار مر�صاد المر�صاد. كما قدم 

للعديد من الأعمال الأدبية.

الأدبية  »التيارات  ال�شهير  بكتابه  عبدالجبار  عبدالله  ا�سم  ارتبط 
الحديثة في قلب الجزيرة العربية« )1959(. وال�س�ؤال الأول الذي 
تم  جغرافي  �أ�سا�س  �أي  فعلى  الكتاب.  م�سمى  هو  القارئ  ي�ستوقف 
الاعتماد، لإيجاد دلالة للقلب هنا، علما �أن الكتاب يتناول الأدب في 

المملكة العربية ال�سعودية.

هل ت�أتي هذه الت�سمية لأن معظم �أطراف الجزيرة )اليمن عمان، 
جنوبا، ودول الخليج �شرقا( خارج �إطار الدرا�سة، فبقي من الجزيرة 
قلبها، �أم ان الا�سم الحديث، لهذه المنطقة الذي تمت �صياغته في 



وم
 الي

ة
روب

ع

169

والقراء،  الدار�سين  �أذهان  في  بعد  يتبلور  لم  الثلاثينات،  بداية 
خ�صو�صا �وأن الكتاب �ألقي محا�ضرات في معهد الدرا�سات العربية 
يحكمها  و�سيا�سية  تاريخية  مبررات  ثمة  �أن  �أم  بالقاهرة؟  العالية 
زمن الت�أليف والطباعة، والنا�شر؟ هل لأن الكتاب يبد�أ زمنيا قبل 
دلالة  له  العربية  الجزيرة  م�سمى  �إن  ب�سبب  �أو  التوحيد؟  مرحلة 
تاريخية وثقافية كبرى، ويرتبط ب�شكل �أ�سا�س بت�أكيد الم�ؤلف دائما 
على الاتجاه العروبي؟ �أ�سئلة تكبر وترتفع. غير �أن من المهم الت�أكيد 

على �أن ا�سم المملكة قد ورد كثيرا في الكتاب، ب�صيغ مختلفة.

وي�ضيف  المو�ضوع.  هذا  في  كتاب  �أول  م�ؤلفه،  ي�ؤكد  كما  والكتاب، 
بها  يهتدي  الدرب  على  وم�شاعل  معالم  و�ضعت  �أنني  »ح�سبي 

الدار�سون«. وك�أنه هنا ي�ؤكد جانبا تنويريا حر�ص على البدء به.

يبد�أ الم�ؤلف كتابه بمقدمة ت�أخذ حيزا كبيرا من الكتاب، وهي مقدمة 
وجغرافية،  تاريخية  جوانب  واحتوائها  عر�ضها،  بطريقة  تتميز 
عن  الحديث  ثم  جغرافيا.  وتوزيعهم  بالقبائل  تت�صل  و�سكانية 
بال�شمولية  الكتاب  من  الجزء  هذا  وات�سم  والتقاليد.  العادات 
�أن يوجد  �أمر ندر  ال�سعودية، وهو  العربية  المعلوماتية حول المملكة 

في كتاب واحد.

تقدم  المحا�ضرات  �أو  الكتاب  �أن  الرئي�سة  الأ�سباب  �أحد  كان  �وإذا 
�أي�ضا. ولذا،  �أبناء المنطقة، ف�إنه مرجع مهم لأبناء الجزيرة  لغير 
ف�إنه يجدر الالتفات �إلى ما يحويه الكتاب من معلومات غير �أدبية، 

ذات قيمة علمية.
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القارئ لهذا الكتاب ت�ستوقفه ب�شكل ملحوظ المو�ضوعية المتزنة، في 
ومنها  الح�سا�سة  الق�ضايا  بع�ض  وخ�صو�صا  التاريخ  �أحداث  �سرد 

ق�ضايا الإخوان، وابن رفادة، وحزب الأحرار الحجازيين. 

ي�صعب  ف�إنه  الكتاب  في  التنويرية  الجوانب  عن  الحديث  حين 
لكنه  تنويرية لا يقدمها عبدالله عبدالجبار،  ر�ؤى  ح�صرها. وهي 
�أنها  وي�شعر  وفكره،  ر�ؤاه  مع  تتوافق  لأنها  بها  ويحتفي  ي�سجلها، 

جديرة بالاحتفاء. 

للنظر، البحث عن م�سائل تنويرية في زمن �سالف،  قد يبدو لافتا 
و�سجلها كتاب �صدر قبل خم�سة �وأربعين عاما. لكن الحقيقة تكمن 
�أن المجتمع كان يعي�ش حالة من التنوير في جزئيات تت�صل بالر�ؤية 
والمجتمع، وهي تختلف من منطقة �إلى �أخرى، خلال فترات تاريخية 
وت�أثرات  ت�أثيرات  نتيجة  اختفى  قد  منها  كثيرا  �أن  غير  مختلفة. 
تعليمية �أو اجتماعية، �وأحيانا �سلطوية. ولذا، ف�إن ت�سجيلها والعودة 
�إليها والتذكير بها، ربما يكون عامل دفع لم�ستوى �أكبر من التنوير. 

يف�صل عبدالله عبدالجبار في ق�ضية يختلف حولها النقاد، وتت�صل 
بميلاد الأدب الحديث في قلب الجزيرة العربية. فهو يرى �أنه انطلق 
انطلاقة  مع   ،1916  /1334 �شعبان  �شهر  من  التا�سع  ال�سبت  يوم 

الثورة العربية من مكة المكرمة.

الأدب  �أن  �إلى  وي�شير  ال�شعر  في  الرمزية  عند  عبدالجبار  يتوقف 
ال�سراديب  في  ويت�سلل  الملتوية،  الدروب  »يطرق  الجزيرة  في 
وحرمان«.  كبت  من  يعانيه  عما  ب�أخرى  �أو  ب�صورة  ليعبر  الخفية؛ 
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�إليها  يتجه  رمزية  فهي  خارجي.  لعامل  �إليها  يلج�أ  الرمزية  وك�أن 
ال�شعراء، لي�س من منطلق فني ور�ؤية نقدية، �وإنما لظروف الأو�ضاع 
ال�سيا�سة والاجتماعية. فهي رمزية تغليف لا رمزية مذهب. ويورد 
عن  تعبر  رموز  وهي  رموز.  من  فيه  عما  ويك�شف  �شعرية،  نماذج 
ر�ؤية القارئ الناقد. ولذا، ف�إن ك�شف الرموز ي�أتي من منطلق ر�ؤى 
�وأفكار عبدالله عبدالجبار، ذي الهم الوطني والقومي. ومن خلال 

ك�شف الرموز ي�ؤكد الرغبة في �أفق �أكثر رحابة للتعبير.

حين الحديث عن التيارات الأدبية وهو المو�ضوع الرئي�س للكتاب نجد 
�أنه جاء خاتمة للكتاب، �وأفرد له الم�ؤلف مائة وخم�س ع�شرة �صفحة، 
من بين �صفحات الكتاب، التي بلغت ثلاثمائة و�ستا و�سبعين �صفحة. 
وك�أن المقدمة الطويلة قد �أخذت معظم الكتاب. التيار الرئي�س الأول 
الذي تناوله هو التيار الكلا�سيكي، ويجعله ثلاثة �أنواع: الكلا�سيكية 
ي�أتي  المذاهب،  والكلا�سيكية الحية. وحديثه عن  الميتة، وبين بين، 
بناء على وعي نقدي، يت�ضح من خلال المقدمات النظرية للتيارات 

الثلاثة التي وقف عندها؛ الكلا�سيكية، والرومان�سية، والواقعية. 

خلال الحديث عن التيارات الأدبية، يعتمد ب�شكل كبير على تقديم 
الأمثلة، وبع�ض الر�ؤى النقدية في بداية الن�ص �أو نهايته. وفي معظم 
الأحيان لايدخل في تحليل الن�ص ال�شعري ب�شكل تف�صيلي، بقدر ما 
لتيار  الن�ص  انتماء هذا  لتحديد  ر�ؤية منهجية  ويقدم  ويبرر  ي�ؤكد 

�أدبي معين.

الكتاب،  من  الأكبر  الحيز  ي�أخذ  الذي  التيار  هو  الواقعي  التيار 
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وك�أنه هو المو�ضوع الرئي�س. �وأن الحديث عن التيار الكلا�سيكي، ثم 
وقد  الواقعي.  التيار  �إلى  للو�صول  توطئة  ب�صفته  ي�أتي  الرومان�سي 
جاء الحديث عن هذا التيار �أكثر تف�صيلا لأنه التيار الأ�شمل، الذي 
يمكنه �أن ي�ستوعب �أراء �وأفكار عبدالله عبدالجبار. وهي �أفكار لا 
يعلنها �صراحة، �وإنما تبدو بو�ضوح من خلال اختياراته ال�شعرية، 
ذلك  ويدعم  رموزها.  بع�ض  عن  وك�شفه  معانيها،  على  وت�أكيده 

حما�سه الأكثر حين الحديث عن التيار الواقعي.

ف�إن  الواقعية،  مظاهر  من  مظهرا  يمثل  الثوري  ال�شعر  كان  �وإذا 
تقوم  لا  الأفكار  هذه  �أن  كبير  بت�أكيد  �أ�شار  عبدالجبار  عبدالله 
انعكا�سا  ت�أتي  لا  الأفكار  فهذه  الأيديولوجية.  الواقعية  الر�ؤية  على 
التي  والعمالي  الزراعي  الإ�صلاح  �وألوان  الجديدة،  »للأفكار 
كذلك  ا�ستندوا  �وإنما  فح�سب،  العربية  البلاد  بع�ض  في  انت�شرت 
�أن  لبع�ضهم  ويطيب  الإ�سلامية،  بالا�شتراكية  ي�سمونه  ما  �إلى 
�آراءهم الاجتماعية بالقر�آن الكريم �وأقوال النبي )�ص(«.  يعززوا 
النبوية  والأحاديث  الكريمة  الآيات  من  الكثير  عبدالجبار  ويورد 
على  �آخر  موقع  في  وي�ؤكد  للفقراء.  تنت�صر  التي  الم�أثورة  والأقوال 
بع�ض  ينكرون  الأدباء  ه�ؤلاء  �أن  وهي  جدا،  مهمة  �أح�سبها  م�س�ألة 
يتواءم مع  ر�أ�س ما ينكرون الإلحاد الذي لا  الواقعية »فعلى  �أفكار 
الحماية  منطلق  من  ي�أتي  هذا  �أن  يبدو  ولا  الدينية«.  عقائدهم 

والاحتراز، �وإنما من باب تقرير الحقيقة. 

العربية لم يكن  الأدبية في قلب الجزيرة  التيارات   في حديثه عن 
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عبدالله عبدالجبار معنيا بالجوانب الفنية كثيرا، بل كان تركيزه 
الدائم على مو�ضوعات ال�شعر وقيم معانيه وتوجه �أ�صحابه. ولذا، 
فهو يقدم الق�صيدة بما تحتويه من ر�ؤى �وأفكار، وقد يختمها بتعليق 

م�شابه، يعك�س ر�ؤيته.

�وإذا كان �إغفال الجانب الفني يبدو جليا للقارئ، فقد كان الأمر 
يقدم  جعله  ما  وهذا  نف�سه.  عبدالجبار  عبدالله  ذهن  في  وا�ضحا 
في  اعتمادنا  »كان  ن�صه  ما  يقول  حيث  الكتاب،  نهاية  في  اعتذاره 
درا�سة هذا المو�ضوع البكر على العر�ض الأدبي، �أكثر من اعتمادنا 
على النقد الفني، ذلك لأن التو�سع في النقد الفني �سيكون مجاله 
بيننا الوقت  �ضيق  حال  التي  الأدبية  ال�شخ�صيات  بع�ض   درا�سة 

وبين تناولها«. 

عبد الله عبدالجبار رائد الاتجاه الواقعي في النقد، دون ريب. ولكن 
من ال�صعب الجزم بوجود مدر�سة نقدية واقعية، �أو حتى وجود نقاد 
بنف�س الم�ستوى من الحما�س في تبنيهم لهذا المنهج. ولا يبدو �أن هذا 
الاتجاه قد دخل خل�سة، �إلى منطقة الجزيرة كا ي�شير عبدالجبار، 

بل تم تبنيه بوعي من قبل ه�ؤلاء ال�شعراء.

قد  العربية”  الجزيرة  قلب  في  الأدبية  “التيارات  الكتاب  عنوان 
يبدو خادعا، لأنه اقت�صر على ال�شعر. غير �أن ال�صورة �ستبدو �أكثر 
و�ضوحا حين نعرف �أن عبدالله عبدالجبار قد كتب الجزء الثاني 
من تياراته وخ�ص�صه للنثر، وتحديدا فن المقالة، وتناول فيه العديد 
بالتيارت  المت�صلة  جوانبه  من  كثير  في  والكتاب  ال�شخ�صيات.  من 
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الأدبية يبدو م�شابها للتناول الذي حدث في الكتاب الأول.

وجناية �أخرى ربما يتحملها ا�سم الكتاب �أي�ضا، فالكثيرون يعتقدون 
�أن  والحقيقة  نقدية.  واتجاهات  �أدبية،  ق�ضايا  يناق�ش  كتاب  �أنه 
لمرحلة  ي�ؤرخ  �وإنما  بالأدب،  له  علاقة  لا  الكتاب  ن�صف  من  �أكثر 
بالجوانب  يكتفي  ولا  ال�سعودية.  العربية  المملكة  تاريخ  من  مهمة 
التاريخية ال�سيا�سية فح�سب، بل يمتد الاهتمام �إلى جوانب �أخرى 
تت�صل بالتعليم وال�صحافة والمكتبات. وفوق ذلك القبائل والعادات 
�أنه لا  والتقاليد، مما يمثل ت�سجيله وعيا تنويرا مبكرا. خ�صو�صا 
ي�سجل معلومة محايدة بل �إنه كثيرا ما يقدم تعليقات تنبئ عن وعي 

وحكم نقدي على الحياة والأ�شياء منذ وقت مبكر.* 

 صحيفة الجزيرة، ملحق "الثقافية"، 22 ذو القعدة 1425/ 3 يناير 2005. *
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فؤاد سزكين والحضارة الإسلامية 
كثيرون هم الأفراد الذين يعملون في الغرب، ويعطون �صورة ح�ضارية 
الر�سالة  بهذه  كبير  وعي  على  �إنهم  وحيث  والم�سلمين.  العرب  عن 
الغربية،  المجتمعات  بعمق  فهموا  فقد  يحملونها،  التي  الح�ضارية 
همتهم  ب�سبب  تحولوا  ثمّ  ومن  معها،  للتعامل  الأف�ضل  والو�سيلة 
�وإخلا�صهم �إلى م�ؤ�س�سات تقدم للح�ضارة العربية والإ�سلامية خدمة 
كبرى. وهم يعملون دون �ضجيج �إعلامي براق، ولذلك ف�إن ت�أثيرهم 
والأكاديمية  الثقافية  الم�ؤ�س�سات  دهاليز  في  يتغلغل  حيث  �أقوى، 

الغربية، فيمكث في الأر�ض، وي�ؤتي �أكله كل حين ب�إذن الله.

الح�ضاري،  جانبه  من  الإ�سلامي  الحقل  في  العاملين  ه�ؤلاء  من 
رحلته  بد�أ  تركي  عالم  وهو  �سزكين،  ف�ؤاد  الم�سلم  البروفي�سور 
كان  ال�شريف.  ودرا�سة الحديث  القر�آنية  الدرا�سات  الأكاديمية في 
مو�ضوع �أطروحته للدكتوراه »مجاز القر�آن« لأبي عبيد معمر بن المثنى 
التي ح�صل عليها عام 1950. ومن البحوث التي قدمها درا�سة عن 
م�صادر البخاري رحمه الله، وت�أ�سي�س علم الكيمياء عند الم�سلمين. 
ال�ستينات  بداية  ثم رحل في  �إ�ستانبول،  التدري�س في جامعة  مار�س 
�إلى �ألمانيا وقام بالتدري�س في معهد اللغات ال�سامية في ماريون لمدة 
�سنتين، ثم عمل �أ�ستاذا لتاريخ العلوم الطبيعية العربية والإ�سلامية 
في معهد تاريخ العلوم في فرانكفورت. ويعد هذا المعهد الوحيد في 
العالم الذي يقوم بتدري�س تاريخ العلوم الطبيعية الإ�سلامية بجانب 
ف�ؤاد  جهود  �إلى  يعود  وذلك  �أخرى،  �وأقطار  لأمم  العلوم  تواريخ 
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�سزكين. ركز �سزكين على خدمة التراث العربي، فعكف على كتاب 
�ضخم �أخذ مكانة كبيرة في عالم البحث والم�صادر. هذا الكتاب هو 
جائزة  على  به  ح�صل  الذي  الكتاب  وهو  العربي«،  التراث  »تاريخ 
1399هـ  �سنة  الإ�سلامية  الدرا�سات  فرع  في  العالمية،  في�صل  الملك 
)1979(. كما ركز -ولا يزال- على الجانب الح�ضاري للإ�سلام، 
الذي  الح�ضاري  بالم�ستوى  وعيا  الباحثين  �أكثر  من  �وأنه  خ�صو�صا 

و�صله الم�سلمون، �وأثر هذا الجانب على الح�ضارة الغربية حاليا.

الإ�سلامية  العربية  العلوم  تاريخ  بت�أ�سي�س معهد  �أجل ذلك قام  من 
برعاية جامعة فرانكفورت �سنة 1982، وهو م�ؤ�س�سة �أكاديمية يعمل 
ت�شاركه  التي  الم�سلمة  زوجته  بينهم  ومن  الباحثين،  من  عدد  فيها 
البحث وخدمة التراث الإ�سلامي. يتم في المعهد الذي ي�ستقل بمبنى 
كبير في و�سط فرانكفورت، تدري�س اللغة العربية، �وإ�صدار الكثير من 
الكتب، بع�ض منها من ت�أليف �سزكين، وبع�ضها بجهود م�ساعديه من 
الباحثين. وقد تم �إ�صدار الكثير من المخطوطات العربية، منها على 
�سلام،  بن  القا�سم  عبيد  لأبي  والمن�سوخ  النا�سخ  كتاب  المثال  �سبيل 
وم�سالك  لل�صفدي،  التحريف  الت�صحيف وتحرير  ت�صحيح  وكتاب 
الأب�صار في ممالك الأم�صار لابن ف�ضل الله العمري، وغيرها كثير. 
ويقوم المعهد بن�شرها م�صورة عن مخطوطاتها الأ�صلية. ومن �أبرز 
ما ين�شره المعهد حاليا ببليوغرافيا المن�شورات الألمانية حول التراث 
العربي الإ�سلامي الذي طبع منه حتى الآن واحد وع�شرون مجلدا، 
ولا يزال م�ستمرا في �صدوره. وقد و�صل مجموع ما ن�شره المعهد حتى 

الآن ثمانمائة مجلد، ح�سب �إفادة مدير المعهد.
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في  وا�سعا  جدلا  يثير  �أن  يتوقع  كتاب  القادمة  م�شاريعه  �أبرز  ومن 
دور  حول  معلومات  من  يك�شفه  بما  الغربية،  الأكاديمية  الأو�ساط 
جهودهم  من  الكثير  وتبيين  الجغرافيا  علوم  تطوير  في  الم�سلمين 
النظريات  �أن كثيرا من  والك�شف عن  المجال.  ونظرياتهم في هذا 
الجغرافية المن�سوبة لعلماء غربيين، هي في الواقع من جهود علماء 
الريا�ضية«،  الجغرافيا  »تاريخ  عنوان  الكتاب  يحمل  الم�سلمين. 
و�سيخرج في �أربعة مجلدات، اثنين منها نظريات ون�صو�ص �وأو�صاف، 
�أما الآخران فيحتويان على خرائط نادرة لعلماء الم�سلمين الأوائل، 

كابن حوقل والأ�صطخري والإدري�سي، و�سواهم.

�وإلى جانب مهمة المعهد في البحث والن�شر والتدري�س، ف�إنه ي�شتمل 
على متحف �إ�سلامي، لعله الفريد من نوعه. هذا المتحف قام بجهد 
من  الإ�سلامية  الح�ضارة  نقل  في  يتمثل  �سزكين  ف�ؤاد  من  خا�ص 

المكتوب والم�سجل في المطبوعات، �إلى واقع مج�سد �أمام العيون. 

ي�ضم المتحف مجموعة من القاعات تمثل دورين من بناية المعهد. 
وكل قاعة منها تحوي �أحد العلوم الإ�سلامية. ففي قاعة الجغرافيا 
منها  الم�سلمون.  و�ضعها  ر�سومات مكبرة ومج�سمة لخرائط  مثلا، 
خريطة العالم التي و�ضعت في ع�صر الخليفة العبا�سي )الم�أمون(. 
بناء  الأر�ضية  الكرة  لتمثل »�صورة  �إلى مج�سم  وقد حولها المتحف 
على الخريطة الم�أمونية«. كما ت�ضم هذه القاعة تج�سيدا للبو�صلة 
في �أ�شكال تطورها التاريخي. وفي قاعة الكيمياء ي�شاهد المرء بع�ض 
الطب  قاعة  وفي  العلمية،  للتجارب  ت�ستخدم  كانت  التي  الأجهزة 
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لإجراء  الأطباء  ي�ستخدمها  كان  التي  الطبية  الآلات  من  الكثير 
العمليات الجراحية، وفي قاعات �أخرى تتم م�شاهدة �أنواع المرا�صد 
المختلفة، �وأنواع ال�ساعات في تطورها التاريخي لدى الم�سلمين، ثم 
المرا�صد الفلكية، �وآلات الري وا�ستخراج المياه، والآلات الب�صرية، 
المتعددة  والأنواع  المختلفة  الأوتار  ذات  المو�سيقية  الآلات  وع�شرات 
كما  الآن  تعمل  والآلات  الأجهزة  ومعظم هذه  المتفاوتة.  والأحجام 
�أمامه  يتمثل  المرء  �أ�صبح  بحيث  �صنعها،  قرون  في  تعمل  كانت 
كل  �إلى  �إ�ضافة  الري.  وكيفية  الأفلاك،  ومواقع  الزمن،  ح�سابات 
ال�شهيرة في  الإ�سلامية  الم�ساجد  لبع�ض  �صور مج�سمة  توجد  ذلك 
بناء  المعهد  في  �صنعها  يتم  الآلات  هذه  ومعظم  الإ�سلامي.  العالم 
الر�سومات  �أو  الكتب المختلفة،  التي ورد ذكرها في  الأو�صاف  على 
�أكثر  الآلات  تكون  وحين  الكتب.  هذه  بع�ض  في  �أحيانا  توجد  التي 

تعقيدا ف�إنه يتم �صنعها في م�صانع متقدمة.

ت�صور  من  تمكنه  �أمامه،  والآلات  الأدوات  لهذه  المرء  ر�ؤية  �إن 
م�ستوى التقدم العلمي الذي و�صل �إليه الم�سلمون �إبان مجد الدولة 
ت�سجيلا  الإ�سلامية  الح�ضارة  واقع  ي�سجل  فالمتحف  الإ�سلامية. 
م�سافات  من  كثيرا  يخت�صر  تثقيفي  تعليمي  متحف  فهو  مج�سما، 
علمي ب�أ�سلوب  الإ�سلامية  الح�ضارة  ويقدم  والجهد،   الزمن 

�شيق وممتع.

�إن المتجول في هذا المعر�ض �سيخرج بعد عدة �ساعات بر�ؤية جديدة 
القرائية  المرء  ثقافة  كانت  ومهما  الإ�سلامية.  واقع الح�ضارة  عن 
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طويلة،  زمنية  م�سافات  تخت�صر  المتحف  هذا  زيارة  ف�إن  غزيرة، 
وتمنح الزائر ت�صورا حقيقيا عن حجم الجهود التي بذلها علماء 

الم�سلمين �وإ�سهاماتهم الكبيرة في حقول العلم والمعرفة الإن�سانية.

زائر  لأي  غنى  فلا  المتحف،  هذا  �إلى  رحله  المرء  ي�شد  لم  �وإذا 
الح�ضارة  �إليه  و�صلت  ما  م�ستوى  معرفة  -يود  لفرانكفورت 
بحرارة،  بزواره  يرحب  �سزكين  وف�ؤاد  زيارته.  من  الإ�سلامية- 
والمتحف.  المعهد  لزيارة  معه  الم�سبق  التن�سيق  يتم  حين  خ�صو�صا 
التجربة  هذه  من  ت�ستفيد  �أن  العلمية  والمراكز  بالجامعات  وحري 
الفريدة، ويمكنها التعاون مع هذا المتحف لتقدم للطلاب والزوار 

معرفة علمية دقيقة بح�ضارتهم من واقع م�شاهد ملمو�س.

العربي  والتراث  الإ�سلامية  العلوم  م�ؤرخي  �أبرز  من  �سزكين  ف�ؤاد 
المعا�صرين. �أخذ على عاتقه خدمة هذا التراث بطريقة تختلف عما 
هو �سائد لدى كثير من الأفراد والم�ؤ�س�سات. وهو واحد من علماء 
جديدة،  لمعارف  ك�سب  للغرب  هجرتهم  في  كان  الذين  الم�سلمين 
وتمكن من الا�ستفادة من الأنظمة والت�سهيلات التي توفرها المراكز 
الإ�سلامية. وهو على  �أجل خدمة الح�ضارة  الغرب من  العلمية في 
يكتبها  التي  العربية  اللغة  منها  لغات،  ع�شر  من  ب�أكثر  معرفة 
والتقديرات من عدد  العديد من الجوائز  نال  ويتحدثها بطلاقة. 
�ألمانيا وخارجها. وهو ع�ضو  من المراكز العلمية والأكاديمية داخل 
العالم، ومنها  �أنحاء كثيرة من  الثقافية في  العديد من المراكز  في 

المجامع العلمية في القاهرة وبغداد ودم�شق.
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ف�ؤاد  �ألقى  في�صل في 1399/4/2،  الملك  ت�سلم جائزة  احتفال  في 
قال  الأوائل، حيث  الم�سلمين  ب�إيجاز جهود  كلمته، ولخ�ص  �سزكين 
الأمم  علوم  بنقل  الهجري  الأول  القرن  منذ  بد�ؤوا  الم�سلمين  »�إن 
نف�سية.  عقد  �أية  دون  �وإن�صاف  وب�أمانة  وجر�أة،  ثقة  بكل  الأخرى 
الإبداع  مرحلة  �إلى  والانتقال  الأخذ،  فترة  �إنهاء  ا�ستطاعوا  ثم 
جميع  على  الإبداعي  الطابع  هذا  و�سيطر  الزمن.  من  قرنين  في 
العلوم في �سرعة مذهلة. ثم �إنهم ا�ستطاعوا �أن يطوروا ما �أخذوه 
جديدة،  علمية  وقوانين  بمفاهيم  ي�أتوا  �وأن  الأخرى،  الأمم  عن 
وي�ستخدموا �آلات مبتكرة، �وأن ي�ضعوا علوما جديدة لم تكن معروفة 
من قبل. ثم �إنهم جا�ؤوا بمبادئ خلقية لنقد الأ�سلاف، وا�ستمروا 
�أثرت  الهجري، حيث  الثامن  القرن  المتميز هذا حتى  موقفهم  في 
العلوم الإ�سلامية في بيئة �أخرى؛ مما مكن من ن��شأة مرحلة جديدة 

�سميت خلافا لحقائق التاريخ »النه�ضة الأوربية«.

ف�ؤاد �سزكين رجل يت�صف بالحيوية والن�شاط، والاعتداد بالنف�س، 
�أنه يربو على ال�سبعين  وقد ظل محتفظا بجن�سيته التركية. ورغم 
ف�إنه يم�ضي في البحث �ست ع�شرة �ساعة، كما يقول عن نف�سه، دون 
كلل �أو ن�صب. يرى �سزكين �أن من �أ�سباب ت�أخر عالمنا الإ�سلامي، 
عدم ا�ستثمار الوقت بالطريقة المفيدة، وغلبة الأنانية الفردية على 
الثقافية،  الم�شاريع  على  ال�شخ�صية  الخلافات  و�سيطرة  كثيرين، 
مما ي�شتت الجهود، وي�ضيع الكثير من النتائج والفوائد التي عقدت 

عليها الآمال.
الإ�سلامي،  العالم  مع  تجاربه  عن  �أ�سى  بكل  �سزكين  ف�ؤاد  يعبر 
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في  تلقاه  الذي  بالقدر  هناك،  التقدير  من  حظها  تنال  لا  فجهوده 
يرى-  -كما  الإ�سلامي  عالمنا  ويظل  الغربية.  الأكاديمية  الأو�ساط 
الح�ضارية  الق�ضايا  عن  ويغفل  ثانوية،  خلافية  �أمور  في  ين�شغل 
الكبيرة. ويرتبط ف�ؤاد �سزكين بعلاقات وطيدة مع عدد من الأفراد 
والم�ؤ�س�سات الثقافية في المملكة. وقد نتج عن ذلك تعاون كبير تمثل 
وتعاون في مجال  الكتب،  بع�ض  �وإ�سهام في طباعة  في دعم مالي، 
البحث. ويثني ف�ؤاد �سزكين ب�شكل كبير على الأكاديمي المتخ�ص�ص 
في ��شؤون المكتبات الأ�ستاذ الدكتور علي بن �إبراهيم النملة، حيث 
تعاون  �إطار  �ضمن  المعهد  في  معه  يعمل  �أ�شهر  وعدة  �سنة  �أم�ضى 
ثقافي مع جامعة الإمام محمد بن �سعود الإ�سلامية. ويرى �أنه مثال 
للباحث الجاد المتمكن. وب�سبب مرور الزمن وتبدل المواقع الوظيفية 
لعدد من الم�س�ؤولين في المملكة، وحدوث اختلافات في وجهات النظر 
ب�أ�سى،  ذلك  عن  يعبر  وهو  التوا�صل.  هذا  ي�ستمر  لم  البع�ض،  مع 
ويطمح �إلى �أن يكون ثمة تعاون �أف�ضل مع الجهات الثقافية والمراكز 

العلمية في المملكة والعالم الإ�سلامي.
وتجدر الإ�شارة هنا �إلى �أن �أفراداً بهذا الم�ستوى من المكانة والجهود 
المبذولة والطموح، لديهم بع�ض الاجتهادات التي قد يختلف معها 
الحوار،  من  م�ساحة  هناك  تكون  �أن  يفتر�ض  ف�إنه  ولذا،  البع�ض. 
الإيجابي  الت�أثير  �إلى حجم  �وأن ننظر  الت�سامح،  ون�سبة كبيرة من 
له�ؤلاء الأفراد. �أما النظر �إلى جهودهم من زاوية واحدة فقط، فقد 

يجعلنا ن�صدر �أحكاما بعيدة عن الحيادية والمو�ضوعية.* 

  المدينة “الأربعاء”، 21 شوال 1418/ 11 فبراير 1998. *
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أبو مدين والعمل الثقافي وقراءة النص
حين تحتفي »الجزيرة الثقافية« بالأديب ورجل الثقافة عبدالفتاح 
�أبو مدين، ف�إنها تود الت�أكيد على الريادة التي لم تقف عند زمن، 
الله.  �شاء  �إن  مديد  عقود طويلة، من عمر  امتد عطا�ؤها عبر  بل 
الواحدة  ال�شخ�صية  وتتحول  والممار�سات،  الاهتمامات  تتعدد  حين 
ف�إن  للثقافة،  وخدمتها  �وإنتاجها،  عطائها  نوع  في  �شخ�صيات  �إلى 
الكيان  لهذا  كثيرة  �أبوابا  ثمة  لأن  �صعوبة،  �أكثر  يبدو  الحديث 
�وأدرك منذ  العناء  الكثير من  ونافح وتحمل  كافح  الذي  الب�شري، 

زمن بعيد �أن »الثقافة مغرم، لا مغنم«. 

الأولي،  الكفاح  �سيرة  على  يتعرف  مفتاح”  “الفتى  يقر�أ  من  �إن 
بالم�ؤ�س�سات  وحري  النجاح.  على  والمثابرة  التميز،  على  والإ�صرار 
النا�شئة  منه  ليتعلم  هذا،  مثل  كتاب  �إلى  تلتفت  �أن  التعليمية 
الذي  الأدبي،  الأ�سلوب  على  ويتعرفوا  نف�سه،  المرء  يبني  كيف 
“الرجل  �سيرة  مع  الم�ضي  وحين  العفوية.  ب�سرديته  القارئ  ي�أ�سر 
�سجل  حيث  الأيام”  “وتلك  كتابه  في  �ستبرز  ف�إنها  عبدالفتاح”، 
تجربته ال�صحفية، وت�أ�سي�سه لجريدتي الرائد والأ�ضواء، في زمن 
وبهما،  والإ�صرار،  العزيمة  �سوى  وقتها  يملك  عبدالفتاح  يكن  لم 
مع عون الله، حقق الكثير من النجاح. وت�أخذ جريدة عكاظ جزءا 
من تجربته الإدارية، ثم التحريرية حين �أ�شرف لزمن على العدد 
ويحقق البلاد.  م�ؤ�س�سة  �إلى  ذلك  بعد  تجربته  وينقل   الأ�سبوعي. 

لها تفوقا.
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النقد في مرحلة مبكرة، وهو تحد  �إلى بوابة  ومن ال�صحافة دخل 
للذات التي لم ت�سمح لها الظروف �أن تم�ضي وقتا طويلا في التعليم 
النظامي. وجاء ت�سجيل هذا الإنجاز النقدي في عدد من الكتب، هي 
والأظافر”،  و”ال�صخر  و”في معترك الحياة”،  �وأثباج”،  “�أمواج 
جمعان  عثمان  الباحث  وقدم  ع�صره”.  ظلمه  �شحاته  و”حمزة 
الغامدي �أطروحة علمية في جامعة الملك �سعود، بعنوان “الممار�سة 
النقدية عند عبدالفتاح �أبو مدين”، در�س فيها المنجز النقدي لأبي 

مدين. وهو منجز يزداد ثراء مع الأيام.

نادي  رئا�سة  يتولى  القيادية،  ال�صحفية  الرحلة  من  �سنوات  وبعد 
ثقافيا  فعلا  في�صنع  م�ؤ�س�سيه،  �أحد  كان  الذي  الأدبي،  جدة 
مختلفا ومتميزا. وعمله في النادي لا ي�سير على وتيرة واحدة، فهو 
علو  �أمام  وتهون  والأف�ضل،  للأ�سمى  ي�سعى  متوثب،  متجدد   رجل 

همته ال�صعاب. 
ك��ب��ارا ال��ن��ف��و���س  ك��ان��ت  الأج�سام�وإذا  م��راده��ا  في  تعبت 

على  الاتفاق  يتم  وحين  ي�ستريح”.  ولا  يريح  “لا  رجل  مدين  �أبو 
�إنجاز ما، ف�إنه لا يقبل �أعذارا من الآخرين. يتيح لمن حوله �إتمام 
زمام  يتولى  ف�إنه  بالتق�صير،  ي�شعر  وحين  دقيقة،  بمتابعة  العمل 
الأمر، ل�ضمان نجاح ما �أقدم عليه. حين يثق فيمن حولـه، وهي ثقة 
لا ت�أتي �إلا بعد خبرة في التعامل، وحد�س م�ستقبلي، ف�إنه يعطيهم 
بدقة  يتابع  يظل  لكنه  والإنجاز،  التخطيط  في  ال�صلاحية  كامل 

ووعي كل �إنجاز ي�شرف عليه. 
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عقدين،  من  لأكثر  مدين  �أبو  يقودها  الأدبي،  جدة  نادي  م�سيرة 
والعاملين،  الإدارة  مجل�س  �أع�ضاء  من  النادي  رجال  معه  ويقف 
بالقول،  ي�ؤازرون  �وآخرون  ون�شاط،  بهمة  بع�ضهم  يعمل  الذين 
وغيرهم يبارك العمل ب�صمت. والأهم من كل ذلك غياب المثبطين 
والمعيقين للعمل الناجح. وتلك نعمة �إلهية وهبها البارئ نادي جدة 
من  تركيزها  نمطية  تختلف  �أن�شطة،  يمار�س  جعله  مما  الأدبي، 
التركيز  الثمانينات  اقت�ضت  �شديد،  وب�إيجاز  �أخرى.  �إلى  مرحلة 
المكثف على الن�شاط المنبري، حين كان المجتمع يعي�ش مرحلة تحول 
ثقافي واجتماعي كبير. في حين ركزت الت�سعينات على الدوريات، 
جذور  النقد،  في  )علامات  دوريات  �أربع  �إلى  عددها  و�صل  التي 
للتراث، نوافذ للترجمة، الراوي للإبداع الق�ص�صي(. كل من هذه 
المطبوعات ذات �شخ�صية م�ستقلة في اهتمامها وتركيزها، ت�صدر 
في  يتابعونها  الكثيرين  ف�إن  ولذا،  الطويلة.  �سنواتها  عبر  منتظمة 
�سائر الوطن العربي وخارجه. وغدت هذه الدوريات �صوت الوطن 

الثقافي المتميز خارج الحدود. 

�أما المرحلة الثالثة، التي جاءت مع الألفية الجديدة، فاتجهت نحو 
البدء.  لمرحلة  �سريعة  بقراءة  مدين  �أبو  لي  ولي�سمح  الم�ؤتمرات. 
 /1419 القرى،  �أم  )جامعة  الثاني  ال�سعوديين  الأدباء  م�ؤتمر  في 
1998(، وقف �أبو مدين �أمام راعي الم�ؤتمر الأمير في�صل بن فهد، 
رحمه الله، وهو يلقي كلمة المكرمين في الم�ؤتمر، وقال “�ألتم�س من 
�سموكم الكريم، الموافقة على �أن ينه�ض نادي جدة الأدبي الثقافي، 
الآنية  الموافقة  وجاءت  ال�سعوديين”.  للأدباء  الثالث  الم�ؤتمر  بعقد 
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�أثار جموع الح�ضور، وتحدث كثيرون  من �سموه. وكان ذلك حدثا 
عن الأمر بين ده�شة وا�ستغراب، وبين مباركة لخطوة جديدة. 

ومن �أجل ت�أكيد الأمر خطيا، بعث نادي جدة بخطاب �إلى الرئي�س 
العام  خلال  الم�ؤتمر  يعقد  �أن  رغبته  مبديا  ال�شباب،  لرعاية  العام 
وهنا  العربية.  للثقافة  عا�صمة  الريا�ض  �إعلان  مع  تزامنا   ،2000
يعقد م�ؤتمر  ب�أن  الرد  المجتهدين، فجاء  بع�ض  يبدو  تدخل على ما 
الأدباء ال�سعوديين الثالث في الريا�ض تزامنا مع المنا�سبة، في حين 
يتولى نادي جدة تنظيم الم�ؤتمر الرابع. ورحل الأمير في�صل بن فهد 
�إلى الدار الآخرة، ورحلت معه فكرة الم�ؤتمر. ومر العام 2000، دون 
ن�شاط ثقافي ملحوظ، ولم يتحدث �أحد عن م�ؤتمر الأدباء ال�سعوديين. 
وهنا ي�أتي الت�سا�ؤل “�إذا كانت الفترة بين الم�ؤتمر الأول والثاني ربع 

قرن، فهل نحتاج �إلى ربع قرن �آخر ليعقد الم�ؤتمر الثالث”؟

�سبل  عن  ومعاونوه  يبحث  ف�إنه  �أمرا،  يعتزم  حين  مدين  �أبا  لوأن 
التنفيذ، جاءت فكرة بديلة تهدف �إلى ربط الباحثين والأكاديميين 
في ملتقى علمي. وانطلقت فكرة “ملتقى قراءة الن�ص”، وتحولت 
الفكرة �إلى واقع، �وأقيم الملتقى الأول في رجب 1421. وكان الاتجاه 
�إلى عقد الملتقى كل عامين، لكن نجاح الملتقى الأول �وإرادة الرجل 
الثاني في محرم 1423،  فعقد  �سنوي،  ملتقى  �إلى  الكبيرة، حولته 
وركز على م�سيرة النقد العربي. ثم عقد الملتقى الثالث في محرم 
الما�ضي 1424، وكان مو�ضوعه الترجمة. وم�ساء هذا اليوم الاثنين 
ال�سابع ع�شر من محرم 1425، الثامن من �شهر مار�س 2004، تبد�أ 
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فعاليات الملتقى الرابع لقراءة الن�ص، الذي تم تخ�صي�صه لم�سيرة 
ال�شعر في المملكة. 

�وأ�شقائهم  الوطن  �أبناء  من  الأكاديميين  من  تقريبا  باحثا  ثلاثون 
الأمر  نقدية،  وقراءات  علمية  ب�أبحاث  الملتقى  هذا  يثرون  العرب، 
الذي ي�ؤكد �أن ملتقى “قراءة الن�ص” غدا حدثا تتجه �إليه الأنظار 
الجادة، في ظل الركود، الذي تعي�شه الثقافة في المملكة، التي تمر 

بتحولات �إدارية �إ�شرافية لم تر�س �سفينتها على بر محدد‍.

جدة  نادي  �إدارة  مجل�س  �أع�ضاء  �وإلى  مدين،  لأبي  تقدير  تحية 
افتتاح  يوم  في  متميزة،  ثقافة  �أجل  من  والعاملين  الثقافي،  الأدبي 

ملتقى “قراءة الن�ص” الرابع.*

  صحيفة الجزيرة، ملحق “الثقافية”، 17 محرم 1425/ 8 مارس 2004. *
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الطعمة بين مؤتمرات الأدباء وفروسية الكلام
الأ�ساتذة  كبار  من  واحد  الطعمة  جواد  �صالح  الدكتور  الأ�ستاذ 
الولايات  في  والمقارنة  العربية  الدرا�سات  م�ستوى  على  المتميزين 
المتحدة الأمريكية. ح�صل على الدكتوراه من جامعة هارفارد، ثم 
عمل ملحقا ثقافيا في �سفارة العراق في بداية ال�ستينات. اتجه بعد 
ذلك �إلى العمل الأكاديمي باحثا في جامعة هارفارد، ثم انتقل �إلى 
جامعة �إنديانا وعمل فيها �أ�ستاذا للعربية والأدب المقارن والدرا�سات 
الأفريقية على مدى ع�شرين عاما. خلال تلك الفترة عمل رئي�سا 
درا�سات  لبرنامج  ومديرا  الأدنى،  ال�شرق  وثقافات  لغات  لق�سم 
ال�شرق الأو�سط. كما تولى الإ�شراف على �سل�سلة الدرا�سات العربية 

والإ�سلامية، التي ت�صدر عن جامعة �إنديانا.

ن�شر ع�شرات البحوث �وأ�صدر �أكثر من ع�شرة كتب ذات مو�ضوعات 
العربي  الأدب  وتوثيق  بدرا�سة  خا�ص  اهتمام  وله  ولغوية،  �أدبية 
المعجم  �إعداد جزء كبير من  اللغة الانجليزية. تولى  �إلى  المترجم 
العربي الأ�سا�سي، الذي �صدر عن المنظمة العربية للتربية والثقافة 
زائرا  �أ�ستاذا  الريا�ض  في  �إقامته  �أثناء  �وأ�صدر   .)1989( والعلوم 
لجامعة الملك �سعود كتاب �صلاح الدين في ال�شعر العربي المعا�صر 
عن نادي الريا�ض الأدبي )1979(، ثم �أعاد طباعته بعد تو�سع في 

الدرا�سة والن�صو�ص، دم�شق، 1997.

ر�ؤية  يحمل  توثيقي  كتاب  �أ�شهر  قبل  الطعمة  �صالح  للدكتور  �صدر 
"فرو�سية  عنوان  الكتاب  يحمل  بالمرارة.  يت�سم  لواقع  ثاقبة  نقدية 
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-1954 العرب  الأدباء  �إتحاد  قرارات  الذاكرة:  وفقدان  الكلام 
ت�سجيلا  الطعمة  قدم   .1997 الرافد،  م�ؤ�س�سة  لندن:   ."1995
وعددها  العرب  الأدباء  م�ؤتمرات  وبيانات  قرارات  لجميع  توثيقيا 
حين �صدور الكتاب ت�سعة ع�شر م�ؤتمرا، �إ�ضافة �إلى عدد من الملاحق 
التي ت�ضمنت النظام الأ�سا�سي لاتحاد الأدباء ولائحته التنفيذية، 
دقيق.  علمي  بتوثيق  الكتاب  عليها  اعتمد  التي  للم�صادر  وت�سجيل 
وقدم لكل ذلك درا�سة وافية حول معطيات هذه القرارات ومدى ما 

حققته على مدى الفترة الما�ضية.

منهج  و�ضوح  عدم  الملاحظات  �أهم  من  �أن  الطعمة  الدكتور  �أكد 
بكثير  يت�سم  جعله  الأمر  هذا  تاريخه.  مر  على  الم�ؤتمر  به  يلتزم 
الاتحاد  »نزوع  الم�ؤلف  تعبير  ح�سب  �أبرزها  من  ال�سلبيات.  من 
والم�شاركين في م�ؤتمراته �إلى عرو�ض متكررة من الفرو�سية اللغوية 
في رفع ال�شعارات النبيلة وطرح الأفكار، وف�شله في تذكر �أو تنفيذ 

ما تم اتخاذه من قرارات �سابقة«.

معظم  عليها  ركزت  رئي�سة  ق�ضايا  ثلاث  بالتركيز  الكتاب  يتناول 
التراث  وهي  العرب،  والكتاب  الأدباء  اتحاد  م�ؤتمرات  قرارات 
والترجمة والحرية. وبعد اقتبا�س لكامل القرارات حول هذه الق�ضايا 
يلاحظ الم�ؤلف التكرار في ترديد المقولات نف�سها من الم�ؤتمر الأول 
لقراراته  الم�ؤتمر  عاد  ولو   .1995 ع�شر  التا�سع  الم�ؤتمر  1954�إلى 
ال�سابقة لربما �أراح نف�سه من عناء �صياغة �إن�شائية جديدة. وي�ؤكد 
يمثلان  والترجمة  التراث  »�أن  ال�سياق  هذا  في  الطعمة  الدكتور 
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�أو  كان  عربيا  قومي،  �أدب  �أي  نه�ضة  عوامل  من  �أ�سا�سين  عاملين 
غير عربي، وم�صدرين �ضروريين لحيويته وتطوره �وإبداعه، ولا بد 
من الإفادة منهما والاهتمام بهما لا في مرحلة معينة فح�سب، بل 

ب�صورة متوا�صلة متجددة«.

خ�ضوعها  لأهدافها  الم�ؤتمرات  هذه  تحقيق  عدم  �أ�سباب  من  ولعل 
»لتوجهات الأنظمة ال�سيا�سية المختلفة في الوطن العربي« كما ذكر 
ذلك �سهيل �إدري�س قبل ع�شرين عاما. ومما ي�ؤكد ذلك �أن جريدة 
الأ�سبوع الأدبي التي ت�صدر عن اتحاد الأدباء العرب، تعك�س ب�شكل 
الذي ت�صدر فيه، وهي لا تختلف  للوطن  ال�سيا�سية  الر�ؤية  مبا�شر 
�أبدا عن �أي جريدة �أخرى ت�صدر في القطر نف�سه. ولا �أريد �أن �أدافع 
ال�سيا�سية تلعب دورا في توجيه  ال�سلطة  الأدباء والمثقفين لكن  عن 
جهودهم توجيها )�شريفا( لخدمة م�صالحها. �وإذا كان من الأدباء 
ال�سيا�سية، من منطلق حرية  من لا يحر�ص على ك�سب ود �سلطته 
الر�أي وا�ستقلال النظرة للأمور الحياتية، ف�إن كثيرين من ه�ؤلاء 

الأدباء يخاطبون �سلطتهم ب�شكل دائم:
مريـرة والح��ي��اة  تحلـو  وليتك تر�ضى والأن��ام غ�ضابفليتك 
وك��ل ال��ذي ف��وق الت�راب تـراب�إذا �صح منك الود فالكل هين

من  الم�ؤتمرات  هذه  في  لبلادهم  الممثلين  �أكثر  يكون  �أن  وطبيعي 
على  تنعك�س  نظام  لكل  ال�سيا�سية  المواقف  ف�إن  ولذا  الفئة.   هذه 

هذه الم�ؤتمرات.

وحين نتحدث عن م�ؤتمرات الأدباء، ف�إنه يجدر بنا �أن لا نف�صلها 
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عن باقي اللقاءات العربية. ولذا لو تم تطبيق المنهج الذي اتخذه 
الدكتور الطعمة على كافة الم�ؤتمرات العربية بم�ستوياتها المختلفة 
�أن  توقعت  لو  الحقيقة  �أتجاوز  لا  قد  ف�إني  المتعددة،  واهتماماتها 
النتيجة �ستكون متقاربة �إن لم تتطابق. ولقد كان الأ�ستاذ الدكتور 
ح�سام الخطيب محقا حين قال ب�أن فرو�سية الكلام وفقدان الذاكرة 
»عنوان مثير ي�صلح لتغطية كل ما يتعلق ب�أخبار الم�ؤتمرات العربية 
�وإ�سلاميا  عربيا  تفجرا  �شهد  الذي  الع�شرين  القرن  ن�صف  طوال 

ودوليا للم�ؤتمرات لم ي�شهد له التاريخ مثيلا من قبل«.

الأمة  بفكر  ترتبط  العرب  والكتاب  الأدباء  م�ؤتمرات  كانت  �وإذا 
الذي  الأمر  مبا�شر،  ب�شكل  الثقافي  وم�ستقبلها  ال�سيا�سي  وتوجهها 
يراه البع�ض يم�س بع�ض الم�ستويات ال�سيا�سية، ف�إن م�ؤتمرات �أخرى 
تعاني  ف�إنها  ومع ذلك  الإطلاق  ال�سيا�سي على  بالجانب  ترتبط  لا 
نف�س الم�أزق رغم �أن بع�ضا منها �أقرب �إلى الم�ؤتمرات القطرية منها 

�إلى الم�ؤتمرات القومية.

ولعل �أف�ضل مثال على ذلك م�ؤتمرات مجامع اللغة العربية. فبالنظر 
القاهرة في  العربية في  اللغة  وقرارات م�ؤتمر مجمع  تو�صيات  �إلى 
هي  عبارة  �أول  �أن  نجد   ،)1998-1418( وال�ستين  الرابعة  دورته 
»ي�ؤكد الم�ؤتمر تو�صياته ال�سابقة«، لأن لا�شيء منها تم تحقيقه تقريبا! 
لتو�صيات قديمة،  �صياغة  �إعادة  تبدو  فهي  المعلنة،  التو�صيات  �أما 
منها مثلا: »العناية الكاملة باللغة العربية في جميع مراحل التعليم«، 
و«�أن تعمل الحكومات العربية على التزام اللغة العربية الف�صيحة في 
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والمرئية...«  الم�سموعة  الإذاعتين  المقروءة وفي  الإعلام  و�سائل  جميع 
البلدان العربية«  العلمية في جميع  و«العمل على توحيد الم�صطلحات 
�أجنبية...«.  بلغات  اللافتات...  كتابة  »حظر  �إلى  الحكومات  ودعوة 
�وأخرى لا ت�ضيف جديدا لتو�صيات الم�ؤتمرات ال�سابقة. والأمر ين�سحب 

كما جاء �سابقا على كثير من الم�ؤتمرات العربية!

»فرو�سية  بـ  يتميزون  العرب  اللغويون  �أو  العرب  الأدباء  كان  �وإذا 
-دون  القول  يمكن  ف�إنه  الذاكرة«،  »فقدان  من  ويعانون  الكلام«، 
القرارات  تنفيذ  �سلطة  �إنهم لا يملكون  الدفاع عنهم-  الحر�ص عن 
�إن  �سيا�سيا.  �أملي عليهم  بع�ضها قد  ولو كان  التي ي�صدرونها، حتى 
�أق�صى ما يملكون هو �إعطاء الر�أي )غير الحر في غالب الأحيان(، 
الأحر�ص على م�صلحة  اخت�صا�ص جهات، هي  التنفيذ فهو من  �أما 

الأمة ولغتها �وأدبها، ر�ضي المثقفون �أو �سخطوا!

ورغم الملاحظات المو�ضوعية التي �أبداها الدكتور الطعمة ف�إنه في ذات 
الوقت ي�ؤكد �أن هذه الملاحظات »لا يراد منها النيل من دور الاتحاد 
الإيجابي وجهده في توطيد ال�صلة بين الأدباء العرب وماله من ف�ضل 
الإ�سهام ب�إثارة عدد كبير من الق�ضايا الفكرية والأدبية...«. �وإذا كان 
الطعمة يذكر بما نادى به بع�ض الأدباء قبل ربع قرن »�ألغوا الم�ؤتمر 
للمناداة  �صوته  ي�ضم  ف�إنه  تو�صياته«،  لتنفيذ  نفقاته  وخ�ص�صوا 
بمو�ضوعية عقلانية »خ�ص�صوا م�ؤتمرا لدرا�سة التو�صيات وبيان ما 

�أنجز منها وما لم ينجز �أو ما يمكن �أن ينجز«. 

التي  المنجز  توقعات  عن  �أت�ساءل  �أن  الكريم  �أ�ستاذي  لي  ولي�سمح 
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الع�شرين  الم�ؤتمر  في  دار  ما  قرب  عن  تابع  من  �إن  عنها!  �سيعلن 
�أزمة  ثمة  �أن  يدرك  الما�ضي،  دي�سمبر  في  دم�شق  في  انعقد  الذي 
و�سبق  يتم عن وعي  العرب، وكيف  وكتابنا  �أدباءنا  تتلب�س  حقيقية 
تر�صد تنا�سي الهم العربي ال�شامل، والتناف�س والمزايدة، ربما دون 
الآخرون!  �سيا�سية م�ؤقتة يتخذها  الدفاع عن مواقف  قناعة، على 
ورغم القبل المطبوعة على الوجنات، �إلا �أن النقا�شات الحادة غير 
المو�ضوعية تقول �شيئا �آخر، مما يجعلنا نتذكر ال�شاعر الراحل نزار 

قباني حين قال:

ر�أى ذا  م�����ن  ع����رب����ي����ة  ق���با�ل�ت���ه���م 
�أن�����ي�����اب* ل����ه����ا  ق����با�ل��  ر�أى  ف���ي���م���ا 

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 13 ربيع الآخر 1419/ 5 أغسطس 1998. *
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منصور الحازمي بين النقد والريادة 
الحديث عن الحازمي يعني الحديث عن الريادة. ولعل هناك نوعين 
�أ�س�سا لمرحلة تالية، وتكون ذات  �أنواع الريادة: �إحداهما ت�ضع  من 
�أثر كبير باق وم�ستمر، لا يتجاوزها الزمن. والأخرى ريادة زمنية 
لا  ولكن  بها  يعجبون  وقد  يقدرونها  التالية  للأجيال  �آثارها  تبقى 
تكون فاعلة في ثقافتهم، ولا ت�ؤثر فيهم ولا يتفاعلون معها. ومعظم 
ريادتهم  �أن  ال�صنف. ذلك  كلهم- من هذا  الرواد -ولي�س  نقادنا 
ريادة زمنية �أي �أنهم وجدوا في جو )ثقافي( يمثل المهتمون بالأدب 
والثقافة فيه قلة محدودة. وحين جاء الجيل التالي لم يكن بحاجة 
�إلى �أن يتكىء على جهود �سابقة يثريها بما لديه من عطاء، بل �إنه 
عاد �إلى الينابيع ذاتها ونهل منها �أكثر مما فعل الرواد بل �أ�ضاف 
بع�ض  �أن  الرواد. في حين  بعد ع�صر  كثيرا مما �صدر  ثقافته  �إلى 
ه�ؤلاء الرواد كانوا على م�ستوى كبير من الوعي والثقافة بالن�سبة 
لا  الزمن  لكن  كبيرة.  ثقافية  قيمة  �أ�صحاب  فكانوا  لمعا�صريهم، 
يقف، فقد ازدادت وتنوعت، بل توفرت، و�سائل المعرفة مما جعل 
الأجيال التالية تتفوق عليهم ثقافة وعلما وهم قد وقفوا عند ثقافة 
هم  كانوا  حين  الريادة  )وهم(  يعي�شون  يزالون  لا  لكنهم  معينة، 

ال�شعراء فقط، والنقاد فح�سب، والعلماء لي�س �إلا.

تام  غياب  حالة  في  �أنه  ت�شعر  الآن  بع�ضهم  �إلى  ت�ستمع  حين  ولذا 
طوال عقود من الزمن عما تعج به هذه ال�سنوات من مدار�س �أدبية 
وتوجهات نقدية. ذلك �أنه لم ي�صل �إليه �شيء منها، �أو بعبارة �أدق، 
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لم ي�صل هو �إلى �شيء منها. وحين يُ�س�أل عن �شيء من ذلك تجده 
يقف منه موقفا �إلى العدائية �أقرب، يتمثل في ب�ضع كلمات يرددها 
قد تحمل في داخلها بع�ض التناق�ض لأنه حكم الراف�ض لا غير. ولو 
كان موقف العارف الراف�ض لكان له فيه كل الحق فالمرء له �أن يقبل 

ويرف�ض ما ي�شاء ب�شرط �أن يكون على وعي بالق�ضية المطروحة.

هذا النوع من الريادة بقي في �إطاره الزمني ولم يتفاعل مع �أحداث 
�إعطاء بع�ض  ال�سهل جدا  والنقد ومدار�سهما المختلفة. من  الأدب 
الأدبي،  لا  الزمني،  الوفاء  ولكن  اليوم  بيننا  يعي�شون  لمن  النماذج 
يجعلنا نحجم كثيرا، خ�صو�صا �وأنهم على م�شارف حياتهم المديدة 

متعهم الله بال�صحة والعافية.

يمكن  الأمر  هذا  �أن  �إلا  الوطن  يخ�ص  الحديث  �أن  من  بالرغم 
�سامي  محمود  الكبير  فال�شاعر  �وأ�شمل.  �أكبر  �إطار  في  يكون  �أن 
البارودي يعتبر مجددا ورائدا من رواد ال�شعر الحديث. بل يجعله 
كثير من النقاد يتربع على عر�ش مدر�سة �أ�سموها »مدر�سة الإحياء 
ن�ؤكد  �أن  نود  لكن  ذلك  من  �شيئا  ننفي  �أن  هنا  نريد  لا  والتراث«. 
�أن  بمعنى  فنية.  ريادة  لا  زمنية  ريادة  الحقيقة  في  هي  ريادته  �أن 
اغترف  مما  اغترفوا  قد  وجيلهم  المطلب  وعبد  وحافظ  �شوقي 
منه البارودي ولي�س من معينه فقط، ثم �أ�ضافوا للإبداع ال�شعري 
�شيئا لي�س بالي�سير. �أما البارودي فلم يكن في معظم الأحوال �سوى 
يمثل  كان  فخرا-  -وكفاه  ولكنه  القديمة  ال�شعر  لع�صور  انعكا�س 
وجه  وهذا  ع�صره،  قبل  ال�شعر  حالة  عن  للخروج  حيا  نموذجا 
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ريادته. لكننا -وهذا هو المهم في �سياق الحديث- لا نرى امتدادا 
»باروديا« في الأجيال التالية ب�شكل ي�ستوقف الناقد.

�أجد  لكني  كثيرة،  �أبعاد  ذات  الريادة  فم�س�ألة  الا�ستطراد  �أود  لا 
الريادة  من  الحازمي  �أين  مبّرراً:  �س�ؤالا  طارحة  ترتفع  العقيرة 
�وأين هي منه؟ ونت�ساءل: هل ريادته مطروحة �أ�صلا، قبل �أن تكون 
مقبولة؟ لا يجد الباحث ن�صبا في الو�صول الى نتيجة تحدد م�سار 
�أدبية  تكون  �أن  يتوقع  لا  ريادة  فهي  للحازمي.  بالن�سبة  الريادة 
جانب  في  رائد  �إنه  بل  مقيدة،  غير  نقدية  ريادة  حتى  ولا  مطلقة، 
تحديدا به  �أعني  الإبداعية؛  الوطن  م�سيرة  في  مهمة  قيمة   ذي 

النقد الق�ص�صي. 

لا �أ�ستطيع الجزم ب�أن الحازمي الرائد الأول بين �أبناء هذه الأر�ض 
الأكاديمية »محمد  المتمثلة في درا�سته  الق�ص�صي  الفن  في درا�سة 
فريد �أبو حديد كاتب الرواية« )الريا�ض 1390(. لكن هذه الدرا�سة 
قادته بلا �شك �إلى الاهتمام بالفن الق�ص�صي المحلي فنراه يخرج 
الأدباء  م�ؤتمر  في  قدمه  بحث  في  المحلية  الرواية  حول  درا�سته 
لرواية  المبكرة  درا�سته  نغفل  ولا  هـ.   1394 �سنة  الأول  ال�سعوديين 
حامد دمنهوري »ثمن الت�ضحية« )مجلة جامعة الريا�ض، 1379(. 
والتفت مت�أخرا �إلى »الق�صة الق�صيرة في الأدب ال�سعودي الحديث« 
فن�شر بحثا بهذا العنوان )عالم الكتب 1:4، 1401(. �أما بين ذلك 
وبعده فا�ستمرت ال�صلة بالجانب النقدي الق�ص�صي ولكنها لمحات 

�أكثر من كونها درا�سات ت�سيطر عليها الأكاديمية المقننة.
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الت�سمية  النقدية هي عمومية  لكتابات الحازمي  المتابع  يلحظه  ما 
الدرا�سات  تكون  حين  التعبير  ودقة  �صحفية،  الكتابات  تكون  حين 
تحت  ال�صحفية  مقالاته  من  مجموعة  ين�شر  مثلا  فهو  �أكاديمية. 
عنوان “في البحث عن الواقع” )دار العلوم، 1405(. وهي مقالات 
ذات طابع �أدبي ونقدي في معظمها، كاد الحازمي ي�سميها “ف�صول 
في الأدب والنقد” وكان من حقه �أن يفعل ذلك لي�ساير كثيرا من 
لكن  )الكبار(.  الكتاب  من  لعدد  نف�سها  الطبيعة  ذات  المطبوعات 
الحازمي �آثر �أن يمار�س النقد مع نف�سه ليكون �أكثر �أكاديمية )في 
دلالة الت�سمية على الأقل هنا( فمنح م�ؤلفه عنوانا غير خادع. وكنت 
�أتمنى لو �أن هذا الكتاب �ضم الف�صل الأول من كتاب “فن الق�صة 
ليكون عنوان  العلوم، 1401(  ال�سعودي الحديث” )دار  الأدب  في 

هذا الكتاب الأخير دالا بدقة على مافيه �أي�ضا. 

�أ�شتاتا متفرقة من المقالات تحت م�سمى  في كتابه )الأخير( جمع 
“مواقف نقدية”، )دار ال�صافي،1410(. وهذا عنوان �أكثر جر�أة 
عليه  يحر�ص  الذي  الاحتراز  عن�صر  من  لايخلو  لكنه  �سبقه  مما 
الحازمي، وك�أننا ل�سنا �أمام نقد خال�ص، �وإنما �أمام كتابات ذات 

طابع نقدى. 

في البحث الذي قدمه الحازمي في الملتقى الأدبي للق�صة الق�صيرة 
في دول مجل�س التعاون )الكويت 1989(، اختار له عنوان “�أ�ضواء 
على تطور الق�صة الق�صيرة في المملكة العربية ال�سعودية” ليطمئن 
نقدية.  درا�سات  ولي�س  لمحات  �أو  �أ�ضواء  �أمام  �أنه  مبكرا  القارىء 
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لنف�سه  يجد  وهو  �أكبر.  كاتب كالحازمي عمقا  يتوقع من  فالقارئ 
والم�صطلح حين  التعبير  دقيقا في  يظل  لكنه  عناوينه.  مخرجا في 
يكتب ويحلل. ولعل كتابات الحازمي وزميله ال�شامخ )الذى �أخرج 
تت�سم  والتعليم(  وال�صحافة  النثر  حول  جليله  علمية  �أ�سفارا 
وجاء  الق�صة.  بدايات  حول  كتابتهما  تحديدا  �وأعني  بالأكاديمية 
�سحمي الهاجري بعد ذلك فكتب �أطروحته حول الق�صة الق�صيرة 
هنا )الق�صة الق�صيرة في المملكة العربية ال�سعودية. النادي الأدبي 
بالريا�ض، 1408(. وقد وقف ب�أطروحته عند �سنة 1964/1384، 
�أهميتها  لها  لا�شك  وهي  الن��شأة،  مرحلة  على  �أقت�صر  �أنه  �أي 
تظل  )الميلادية(  والت�سعينات  الثمانينات  مرحلة  لكن  التاريخية، 
بحاجة ما�سة �إلى درا�سات �أعمق �وأدق من كثير من الكتب العديدة 
تراب هذه  على  الم�ستقرين  )النقاد( غير  �أ�صدرها عدد من  التي 
ال�شخ�صي  الم�ستوى  على  الق�صة  كتاب  خدمت  ربما  والتي  الأر�ض 

لا الفني، لكنها لم تخدم كثيرا الق�صة نف�سها �أو قراءها المهتمين.

الق�صة  يتناول  والدكتور الحازمي، وهو محور الحديث هنا، حين 
الجوانب  عن  يتحدث  وحين  التاريخية،  بالمرحلة  يهتم  الق�صيرة 
الأحوال.  �أغلب  و�صفي في  تاريخي  �إطار  يتم في  ف�إن ذلك  الفنية، 
وهذا ما حدث في بحثه الآنف الذكر )عالم الكتب 1: 4، 1401(. 
هذا  من  الأخير  الجزء  بتقدير،  لأ�ستثني،  هنا  �أتوقف  �أنني  �إلا 
البحث حيث بد�أ الحازمي يخرج من الإطار التاريخي �إلى التناول 
النقدي، وفتح �آفاقا نقدية ذات قيمة كبيرة. لكن ذلك لم يكن �سوى 
كنت  وكم  نهايته،  �إلى  بعدها  البحث  و�صل  في �صفحات محدودة، 
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�أود لو �أن �أ�ستاذنا الكبير �سمح لنف�سه بالا�ستمرار في هذا الم�سلك 
لي�س  ال�سبيل. وهو  الم�ضي في هذا  �أكثر من غيره على  القدير  فهو 
ناقدا فح�سب، بل مبدعاً �أي�ضا في مجال ال�شعر والق�صة، وقد �سمح 

لبع�ض ق�ص�صه �أن تدخل محيط الانجليزية، وذلك في كتاب: 

 ،)1988(  The Literature of Modern Arabia: An Anthology

تحريره  في  و�شارك  الجيو�سي،  الخ�ضراء  �سلمى  حررته  الذي 
من�صور الحازمي، �إلى جانب �أحمد ال�ضبيب وعزت خطاب و�شكري 

عياد، و�صدر بدعم من جامعة الملك �سعود.

�أكاديمي  نقد  لممار�سة  الحازمي  الدكتور  �سيعود  ترى  يا  هل 
متخ�ص�ص؟ لعل لكل مرحلة زمنية ظروفها! لكنني �أود القول ب�أن 
النقد  ما كتبه الحازمي حول الق�صة يمثل جزءا مهما في م�سيرة 
ناقدا في  �أن  �أعتقد  ولا  �إليها غيرها.  �سي�ضاف  ولبنات  الق�ص�صي 
وهنا  الحازمي  قدمه  ما  يتجاوز  �أن  يمكنه  الم�ستقبل  �أو  الحا�ضر 

يكمن �سر ريادته.	

�إليها جهود الأ�ستاذ الدكتور  �أدرك �أن ثمة مجالات كبيرة توجهت 
الحازمي على م�ستوى الجامعة والوطن بل و�صلت �إلى مابين الخليج 
والمحيط �ضمن م�شاريع ثقافية على م�ستوى �أكبر. وتلك �إيجابيات 
ذات بعد فعال، لكنها حالت، ولا�شك، دون �أن يعطي الحازمي النقد 

الق�ص�صي وقتا وجهدا يحتاجهما النقد والق�صة والقراء.* 

  كتبت بمناسبة احتفال نادي جدة الأدبي بمنصور الحازمي يوم الأحد 30 رجب 1415/ 1 يناير 1995.  *

وبعد هذا التاريخ أصدر الحازمي العديد من الكتب، وفاز بجائزة الملك فيصل في الأدب.
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خيرية السقاف ورحلة الإنجاز
وال�صحفي،  والإداري  والإبداعي  الأكاديمي  الإنجاز  من  عقود  �أربعة 
ولا يزال العطاء متوا�صلا. حين الحديث عن خيرية ال�سقاف، ي�شعر 
المرء �أنه �أمام �شخ�صيات متعددة، �شاء الله �أن تجتمع في فرد. ترتبط 
خيرية ال�سقاف بالإنجاز في مرحلة مبكرة في حياتها. �وإذا كنا ن�ؤرخ 
لتعليم المر�أة في ال�ستينات، ف�إنها هي المرحلة التي بد�أت المحتفى بها 
تخطو خطواتها نحو العطاء، من خلال ال�صحافة، وهي لا تزال بعد، 
في العقد الثاني من عمرها الزمني. ولذا، فقد �سجلت ريادة �صحفية، 
والم�س�ؤوليات  الإ�شراف،  �إلى  الكتابة،  من  متعددة،  �أبعادا  �أخذت 
التحريرية والإدارية. وبعد عقد ون�صف من العمل ال�صحفي، ت�سنمت 
حدود  تتعدى  ريادة  وهذه  الريا�ض«.  جريدة  تحرير  »مديرة  موقع 

المحلية، �إلى م�ستوى الجزيرة العربية، ب�أوطانها ال�سبعة.
النَفَ�سَ يق�صر  ف�إن  والإ�سهام فيه،  الإداري  �إلى الجانب  النظر  وحين 
عن المتابعة. فالعمل الإداري في مواقع مختلفة في جامعة الملك �سعود، 
في  الن�سائي  الإداري  الهرم  قمة  �إلى  وا�ستحقاق  بجدارة  �أو�صلها 
للبنات  الدرا�سات الجامعية  المتمثل في موقع عميدة مركز  الجامعة، 
داخل  الإدارية  اللجان  خلال  من  الجهد  ويتوا�صل   .)1417-1410(

الجامعة وخارجها.
�وإذا كانت خيرية ال�سقاف علما ن�سائيا متميزا، ف�إنها �صوت �إبداعي 
�أخرى. وهو  �إلى ثقافات عالمية  العربية،  تعدى الحدود الجغرافية 
و�صول �أتى عبر الارتباط المتجذر بعبق المكان، ورائحة الخ�صو�صية 
المحلية، من خلال �إبداعها في مجال الق�صة الق�صيرة. وقد عبرت 
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كلماتي  »�إن  بقولها  بالأر�ض  وارتباطها  الكتابية،  تجربتها  عن 
تناولها، بجر�أة لم تكن  والورق«. وهي رائدة في  ج�سر بين التراب 
م�ألوفة، عالم المر�أة في الإطار المحلي، ف�صورت واقعها، ودخلت �إلى 
يمكن لا  اجتماعي،  )تابو(  �أنه  على  البع�ض  �إليه  ينظر  كان   عالم 

الاقتراب منه. 
ثمان  الأبعاد« )1982(، حوت  تبحر نحو  »�أن  الق�ص�صية  مجموعتها 
ع�شرة ق�صة، تناولت جوانب حياتية واجتماعية مختلفة، وكان للمر�أة 
ح�ضور قوي في ثنايا الكتاب، فقد �أخذت خيرية ال�سقاف بيد الرجل 
كانت  كيف  ليعرف  وخارجه؛  ال�سجن  في  الن�ساء  عالم  �إلى  �وأدخلته 
جنايته، وجناية المجتمع عليها. وكتبت ق�ص�صا �أخرى، خلال رحلتها 
الثانية،  �إحجامها عن ن�شر مجموعتها  �أدري �سبب  الإبداعية، ول�ست 

وهي تملك الكثير من الن�صو�ص المتميزة! 
�أخرى.  ثقافات  �إلى  ال�سقاف،  خيرية  دخلت  �إبداعها  خلال  ومن 
اللغة  �إلى  �إبداعها  ترجمة  على  التركيز  يمكن  الإيجاز،  �أجل  ومن 

الانجليزية.
ثلاثة كتب �صدرت بالإنجليزية تهتم بالإبداع المحلي، جميعها حر�صت 

�أن يكون لإنتاج خيرية ال�سقاف حيز فيها. 
�أول هذه الكتب:

The Literature of Modern Arabia: An Anthology 

مختارات من �أدب الجزيرة العربية الحديثة
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بالريا�ض،  �سعود  الملك  جامعة  من  بدعم   ،1988 عام  �صدر  الذي 
الإبداع  بين  الكتاب  جمع  وقد  الجيو�سي.  الخ�ضراء  �سلمى  وحررته 
الفحم  “قطعة  لق�صتها  ترجمة  ن�شرت  وفيه  والق�ص�صي.  ال�شعري 
وقطعة النقود”، وي�أتي اختيار هذه الق�صة، لأنها تمنح القارئ �صورة 

لواقع الحياة الاجتماعية في زمن المعاناة والفاقة.
�أما الكتاب الثاني فهو:

Assassination of Light: Modern Saudi Short Stories

اغتيال ال�ضوء: ق�ص�ص ق�صيرة �سعودية حديثة

�سنة  و�صدر  باقادر،  بكر  �وأبو  هينريت�ش�سدورف  �آفا  وتحرير  جمع 
1990. ويمثل �أول ق�ص�ص محلية تن�شر بالإنجليزية في كتاب م�ستقل. 
حوى الكتاب �ست ع�شرة ق�صة ق�صيرة، ثلاث منها فقط كتبتها ن�ساء، 
�إحداها ق�صة “اغتيال ال�ضوء عند مجرى النهر”، لخيرية ال�سقاف. 

وقد اختير الجزء الأول من عنوان الق�صة؛ ليكون عنوانا للكتاب. 
الكتاب الثالث حمل عنوان:

Voices of Change: Short Stories by Saudi Arabian Women Writers 

�أ�صوات التغيير: ق�ص�ص ق�صيرة لكاتبات �سعوديات
ترجمها وحررها �أبو بكر باقادر �وآفا هينريت�ش�سدورف ودابرا �إيكرز، 
1998. وهو �أول كتاب بالإنجليزية يخ�ص�ص بكامله للإبداع الن�سائي 
�ست  كتبتها  ق�صة،  وع�شرين  �ست  على  الكتاب  ا�شتمل  المملكة.  في 
ع�شرة مبدعة �سعودية. ترجمت في الكتاب ق�صتان لخيرية ال�سقاف 
التي  المر�أة،  وكلتاهما ت�صوران معاناة  “الفقد” و”الانعكا�س”.  هما 

تقع �ضحية الرجل المت�سلط. 
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وتناولت كتب �أخرى خارج الحدود بع�ض �إنتاجها باعتباره يمثل �صوتا 
ن�سائيا له ح�ضوره في ال�ساحة، ويعك�س واقعا ثقافيا واجتماعيا، يمثل 

جزءا من المجتمع العربي، رغم خ�صو�صيته المحلية.
ولعل الذين اطلعوا على كتابها الأخير “عندما تهب الريح...يع�صف 
ر�سمها  خلال  من  لديها،  الحياتية  التجربة  عمق  �أدركوا  المطر”، 
ونغم،  �إيقاع،  �أدبية ذات  ال�صداقة، بجمل  بالحرف والحكمة مفهوم 
وعمق دلالي. ومن ذلك قولها “حين ت�ستقل مركبة ال�صداقة، لا تحتاج 
التي  والإبداع،  الر�ؤية  بو�صلة  �إلى  بحاجة  القارئ  لكن  بو�صلة”.  �إلى 

تمتلكها بتميز خيرية ال�سقاف.
�أجزم �أن القارئ �سيظل متطلعا “لما هو �آت”، من �إنتاج �أدبي �وإبداع 
�إلى  لي�صل  الإفراج عنه  يتم  �أن  يتمنى  ق�ص�صي، وكثير منه موجود، 
القراء. فهل �ستمنح خيرية ال�سقاف الحرية لهذا الإنتاج، وهي الم�ؤمنة 

بالحرية الم�س�ؤولة للكلمة المبدعة؟*

  صحيفة الجزيرة، ملحق “الثقافية”، 7 ربيع الأول 1425/ 26 إبريل 2004.  *
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عبد العزيز بن باز 
ه�����وى ل����ه �أح������د وان����ه����د ث��هال�ندهى )الجزيرة( �أمر لا عزاء له 

تتجاذب المرء عاطفته وعقله، حين يريد �أن يكتب كلمات حول بحر 
من العلوم جمعها البارئ جل وعلا في فرد واحد. “هو البحر من �أي 
النواحي �أتيته”. هكذا كان ابن باز رحمه الله. ولذا يكبر الت�سا�ؤل، 
يمكن  فرد  �أمام  ل�سنا  عنه؟  بالحديث  يبتد�أ  �أن  يمكن  �أين  من 
يكن رجلا  باز لم  فابن  عنه.  التعبير  واحد يمكن  �أو  به،  الإحاطة 
�وإنما  لنف�سه  يع�ش  �إن�سان لم  باز  ابن  �أمة في رجل.  كان  بل  واحدا 
“ق�سم ج�سمه في ج�سوم كثيرة”. ابن باز زاهد خلّف الدنيا وراءه، 
�وأقبل على �آخرته. ابن باز فقيه وهبه الله من المعرفة ال�شرعية ما 
�أحد  ي�ضارعه  لا  باز محدث ربما  ابن  لكثير من مجايليه.  تتح  لم 
من معا�صريه في معرفة الأحاديث والأ�سانيد والرجال. ولعل جمعه 
بين علمي الفقه والحديث �أحد �أ�سرار تفوقه في فتواه واختياراته، 

ونبوغه بين العلماء. 
ابن باز لم يكن حافظا لمتون الفقه والحديث فح�سب، بل كان رجلا 
مفكرا. ابن باز حنبلي المذهب، لكن �سعة علمه بالمذاهب الفقهية، 
من  عديدة  فقهية  اختيارات  �صاحب  جعله  الحديث  بعلم  �وإلمامة 
�أمام  المعي�ش  الواقع  ي�ضع  ع�صري،  رجل  باز  ابن  �أخرى.  مذاهب 
وال�سنة  الكتاب  على  ذلك  في  معتمدا  فتواه،  ي�صدر  حين  ناظريه 
�وأقوال ال�سلف، غير متحيز لعالم �أو متع�صب لمذهب. ابن باز عالم 
يكاد ينفرد في تجربته الحياتية، فالعلم الوا�سع �صاحبه تجربة طويلة 
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متنوعة، بد�أت بالإمامة والخطابة و�شملت الق�ضاء، والتدري�س في 
مراحل تعليمية مختلفة، وعلوم �شرعية متعددة، وحفلت بالكثير من 
الوطن  تعدت حدود  التي  العليا،  الم�ستويات  الإدارية ذات  الأعمال 

لتم�س العالم الإ�سلامي، والم�سلمين خارجه.
بالعالم  المبا�شرة  �صلته  بد�أت  الهجرية،  الثمانينات  بداية  منذ 
رئا�ستها  تولى  التي  الإ�سلامية  الإ�سلامي عمليا من خلال الجامعة 
الفعلية. وحين �أ�صبح رئي�سا لإدارات البحوث العلمية والإفتاء والدعوة 
والإر�شاد، تعمقت �صلته �أكثر بالعالم الإ�سلامي من خلال الإ�شراف 
�أكبر  دراية  على  �وأ�صبح  كثيرة،  دول  في  والمر�شدين  الدعاة  على 
والجماعات  للأقليات  ولذا غدا مق�صدا  الإ�سلامي.  العالم  ب�أحوال 
الإ�سلامية، والأفراد في مختلف دول العالم. يتولى عونهم بتوجيهه 
حوائج  وق�ضاء  المختلفة  ون�شاطاتهم  مدار�سهم  وبدعم  �وإر�شاده 
�أفرادهم، من خلال ما تتيحه له الدولة، وما ي�صله من �أموال �أهل 

الخير الذين وجدوا فيه كل الثقة لتوزيع �صدقاتهم وزكاتهم.
من  والخا�صة  العامة  مع  علاقاته  في  له-  الله  –غفر  ينطلق 
الظن  ح�سن  تغليب  على  يحر�ص  والت�سامح،  ال�سماحة  منطلق 
يكونون  واقع  �ضوء  على  الكثيرين  ويزكي  والجماعات.  بالأفراد 
عليه، �أو حالة يتمنى �أن يكونوا عليها. �أما علاقته بولاة الأمر ف�إنه 
والطاعة  ال�سمع  يعتمد  الذي  والجماعة،  ال�سنة  �أهل  بمنهج  يلتزم 
قوله  في  يلين  وقد  �أح�سن.  هي  بالتي  والتوجيه  بالن�صح  م�صحوبا 
الأمة  لعامة  يعلن مواقفه  لكنه لا  الموقف والحالة،  يق�سو ح�سب  �أو 
و�سائر النا�س، فهو يوجه لله، ومن �أجل دين الله وم�صلحة عباده، 
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لا لوجاهة �إعلامية، �أو مكانة اجتماعية �أو زعامة حزبية. كان ي�أ�سر 
ال�سامع بعمق حديثه، و�صدق ن�صحه، و�سهولة عباراته، بعيدا عن 

بلاغة الخطباء، وتفيهق الف�صحاء.
في  التنظيم  �أبعاد  يدركوا  �أن  الإدارية  المدار�س  ب�أ�صحاب  حري 
لي�س  لديه.  للوقت  الكبرى  والقيمة  ودقة مواعيده،  جوانب حياته، 
ثمة �أيام للمتعة، �أو �أ�سابيع للراحة. بل الوقت كله عمل �وإنتاج. حتى 
الدقائق من زمن التنقل من مكان �إلى �آخر ت�ستثمر في �إنتاج علمي 

�أو �إداري. �وإذا كان ال�شاعر الجاهلي زهير يقول:
ث��م��انني� ح���ولا لا �أب����ا ل��ك ي������س��أم�سئمت تكاليف الحياة ومن يع�ش

فقد كانت الثمانون لرجل الإيمان )عبد العزيز بن باز( قمة العطاء 
العلمي، وذروة التدفق الفقهي، و�سنام العون الخيري. النف�س الم�ؤمنة 
لا ي�ساورها ال�س�أم، فهي تتلذذ بالذكر، وتتقوى بالطاعة. وابن باز 
لم يدخل الإجازة في قامو�س حياته. فهو رجل يجد في العمل راحة، 

وفي العطاء �سعادة، وفي البذل حبورا، وفي العون بهجة.
�سماحة  المنهج،  �سماحة  الدين،  �سماحة  ال�سماحة،  �صاحب  �إنه 
�سماحة  التعامل،  �سماحة  الخلق،  �سماحة  الر�ؤية،  �سماحة  العقل، 
المحيا. لم يكن ابن باز رجل فقه فح�سب، بل كان رجل علم ودين 
وعونا  للم�ساكين،  وموا�سيا  للفقراء،  �أبا  كان  ال�شمولي.  بالمعنى 
�وأنزل  رحمته،  بوا�سع  الله  تغمده  للمظلومين.  ون�صيرا  للمعوزين، 

عليه ��شآبيب رحمته ور�ضوانه.* 

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء”، 4 صفر 1420، 19 مايو 1999. *
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محمد الدرة وحديث بعد الرحيل
حزين جدا �أن �أرحل دون وداع �أمي، �وإخوتي ال�صغار. لم ت�ضمني 
�ضفائرها.  بعبق  روحي  �أملأ  ولم  الم�ساء،  ذلك  ذراعيها  بين  �أمي 
اليومي  المعاناة والت�شرد، والخوف  �إلى حديث  اليوم  �أ�صغ ذلك  لم 
الذي عانته طوال حياتها، فقد ولدت والاحتلال �ضارب �أطنابه على 
�أر�ضنا. حدثتني كثيرا عن جدي الذي لقي حتفه بر�صا�ص المحتل، 
وعن خالي الذي بترت �ساقه، وعن ابن عمي الذي ك�سرت ذراعه، 
اختفى  الذين  منازلهم، وعن جيراننا  الذين هدمت  �أقاربنا  وعن 

والدهم �إلى الأبد.
�أنف�سا منا  الأح����داث  لم يزدها العنف �إلا عنفواناغ��ذت 
نطعمه �أن  ل��ل��م��وت  الهوانا���ش��رف  ت�أبى  جبارة  �أنف�سـا 

�أحاديث �أمي كانت �أرغفة خبز يومية. رحلت دون �أن �أ�ستمع منها 
ذلك الم�ساء �إلى كلمات العزة والكرامة، وعبارات الرجولة وال�شهامة، 
تلك التي تحر�ص على جعلها جزءا من تكويني كل نهار. �أمي، كم 
علمتني �أنني من �أمة لا تعرف الخ�ضوع، �وأمة تحارب الخنوع. �أمي، 

ع�شقت الأر�ض من حديثك، وتعلمت الكبرياء من �شموخك. 

»�أبي من �أ�سرة المحراث لا من �سادة نجب 
وجدي كان فلاحا بلا ح�سب لاو ن�سب

يعلمني �شموخ ال�شم�س قبل قراءة الكتب«* 

  من قصيدة محمود درويش “بطاقة هوية”. *
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من  هاجرت  التي  الوحيدة  الدرة  ل�ست  لفقدي،  الحزينون  �أيها 
�أو الأخير الذي حظي بال�شهادة. هاهي  �أجل الوطن. ول�ست الأول 
الدرر تحيط بي، وهي �أغلى مني �وأكبر قيمة. �إنها تزداد مع زيادة 
فنحن  افرحوا.  بل  تحزنوا،  لا  ال�صمود.  نمو  مع  وتنمو  المقاومة، 

الأطفال والرجال نر�سم طريق الخلا�ص، ب�إذن الله.

الحزن يحيط بي، والألم ي�سربلني، حين �أتذكر �أنني رحلت دون �أن 
�أتذكر  بالدموع حين  تغرورق عيناي  واجبي.  �أكبر من  �أ�ؤدي جزءا 
قلبي  كان  �وإن  الفعلية،  المقاومة  عن  توقف  لحظة  في  رحلت  �أنني 
يقاوم في كل لحظة. كنت �أتمنى لو كنت مثل �صديقي عماد الذي 

�سقط وفي يده قطعة من حجر.

»هو الحجر الفل�سطيني
�سيد وقتنا هذا

�وأجمل ما يزف به الحبيب �إلى الحبيبة
يبارك �أر�ضها رب ال�سماوات الجليلة«*

والتحدي،  والإ�صرار  للرف�ض  مثالا  كانوا  لبنان  �أ�شقائي في جنوب 
�أثبتوا لنا �أن المقاومة تنتج انت�صارا. نجحوا، ورفعوا ر�ؤو�سنا عاليا، 

فهل نحن قادرون على تحقيق ما حققوا؟

لا تحزنوا �أحبتي ال�صغار، لا تي�أ�سوا �آبائي الكبار، لقد قررنا �أطفالًا 
ورجالًا �أن نم�ضي في طريق العزة. �سقوطي �وإخوتي خطوات �أولى 

  من قصيدة عبدالله الصيخان »الحجر الفلسطيني«. *
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و�شارة«. خاطبنا  و�ساما  �صار  -الآن-  »فالدم  التحرير.  في طريق 
العدو كثيرا �وأن�شدناه طويلا، ولا نزال:

»منكم ال�سيف ومنا دمنا
منكم الفولاذ والنار ومنا لحمنا

منكم دبابة �أخرى ومنا حجر
منكم قنبلة الغاز ومنا المطر«*

�أحبتي ال�صغار، من ت�سكنون بعيدا عن موطن الحجر، كلنا يحمل 
العدو.  قلب  �إلى  ي�صل  وحجر  يرمى  وحجر  يحمل  حجر  الحجر، 
�إذا رمي،  �آذانكم، ت�ضامنوا معي، حجركم قد لا ي�صل  �أهم�س في 
من  �أعنف  ال�صغار  مقاومة  تقاوموا.  �أن  قادرون  بحق  لكنكم 
�أن تربوا  �آبا�ؤكم قد ربوكم، لكن هذه المرة عليكم  مقاومة الكبار. 
كي  �أطفالنا  نربي  »نحن  يقول  يوم  ذات  والدي  �سمعت  �آباءكم. 
 يربونا«. ذكروهم بق�ضيتنا، بطفولتنا، بحقنا في الحياة، بحاجتنا

للعي�ش ب�سلام.

  من قصيدة محمود درويش “عابرون في كلام عابر”. *
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حديث الجواهري بعد رحيله!
�أطللت على  �أننى  لكنني على دراية  بتاريخ ولادتي،  �أهتم كثيرا  لم 
�أ�سمع  كنت  �صغرى  في  الع�شرين.  القرن  �إ�شراقة  مع  الدنيا  هذه 
عيني.  ب�أم  �أراها  �أ�صبحت  ثم  مجتمعي،  اجتاحت  التي  الم�آ�سي 
وعاه  ما  خلال  من  ب�أكملها  المنطقة  معاناة  ذاكرتي  في  وتوثقت 
قلبى قراءة و�سماعا ومعاي�شة. كان النا�س م�ستب�شرين مع �إطلالة 
القرن �آملين تغير الأحوال، واثقين �أن الا�ستعمار والهيمنة الغربية 
للدين  والانت�صار  والقتال  الثورة  على  عزموا  قد  لأنهم  تطول؛  لن 
والمجتمع والأر�ض. لكن هذا العزم لم يتحول، بكل �أ�سف، �إلى واقع. 
�أغمد في �صدري خنجر انجليزي  الوطن  �أفهم ق�ضايا  بد�أت  حين 

على يد المدعو بلفور �سنة 1917:
نواجذه  �أب���دى  م��ذ  ت�صرم  وعد »لبلفور« في تهويدها قطعاجيل 

محاولا  على؛  �وأنعم  الها�شمي،  البلاط  احتواني  حياتي،  بداية  في 
لدي  تبلورت  فحين  يطل.  لم  الأمر  لكن  العميقة،  جراحي  موا�ساة 
ق�ضايا وطني �وأمتي، تحولت �إلى �شاعر، ثائر على موروثات الخنوع 
والا�ستعباد  الا�ستعمار  �ضد  ال�شاعرة  بالكلمة  مقاتل  والخ�ضوع، 
الأجنبي ومن ي�شايعه، متخذ �أ�سلوب ال�سخرية والتهكم و�سيلة لمحاولة 

�إيقاظ الخاملين من بني جلدتي الذين يغطون في �سبات عميق:
ح��ر���س��ـ��ـ��ـ��ت��ك �آل���ه���ة ال��ط��ع��امن��ام��ي ج��ي��اع ال�����ش��ع��ب نامي
ال��ن�����ش��ـ��ور ي�����وم  �إلى  وي�����ـ�����وم ي������ـ�������ؤذن ب��ال��ـ��ق��ي��ـ��امن���ام���ي 
ك�����أن����ـ����ه ����س���ـ���ـ���ـ���ج���ع الح����م����امن��ام��ي ع��ل��ى ن��غ��م ال��ب��ع��و�ض��
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�سلب  ل�شعب  ا�ستنها�ضا  ال�شعري  ال�صوت  رفع  �إلى  �ألج�أ  �وأحيانا 
�إرادته بنف�سه:

�أم��ل  �إلى  ج�����س��را  جماجمكم  م���دوا 
تحاولون و�شقوا الدرب واخت�صروا

ب�سعيكم ينه�ض  �أم��رك��م  �وأج��م��ع��وا 
مفتقـر ال�سـاعين  همم  �إلى  �شعب 

لكن كل هذا لم يجد في المجتمع. لذا �أ�صبحت �أردد:

ل��ي��ت �أني م��ع ال�����س��وائ��م في الأر�ض���
����ش���ـ���رود ي����رع����ى ال���ق���ت���اد ان��ت��ج��اع��ا

لا ت���رى ع��ي��ن��ي ال��دي��ـ��ار لاو ي��ره��ق
���س��ـ��م��ع��ي م����ا لا ي���ط���ي���ق ا���س��ت��م��اع��ا

�أملا في �أن �أ�ستطيع ترجمة �أمانّي الوطنية �إلى �أفعال، ان�ضممت �إلى 
�أنني �سرعان ما خرجت منه؛ حين  النيابي العراقي. غير  المجل�س 
وجدت �أن الأمور ت�سير في غير م�صلحة الوطن وال�شعب. �وأ�صبحت 
الكلمة �سلاحي الوحيد الذي �أجاهد به. لكن هذا ال�سلاح التعبيري، 
ال�سجون مرات متعددة، وحرمني من وطني، وحظر علي  �أدخلني 

دخول عوا�صم عربية. فمثلا حين �أن�شدت ق�صيدتي:
م��وّارب����اق �وأع����م����ار ال���ط���غ���اة ق�����ص��ار من �سفر مج��دك عاطر 
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منها.  هروبي  لولا  ال�سجن  في  بي  يزج  كاد   ،)1950( بيروت  في 
يحدث  ذلك  كل  الزمن.  من  عقد  من  لأكثر  دخولها  من  ومنعت 
ب�سبب زعامات مهوو�سة بحب الذات، و�صاحبة �أهواء تتبدل كل يوم 

في �أوطان كثيرة:

في ك��ل ي��وم )زع��ي��م( لم نج��د خبرا
عنه، ولم ندر كيف اختير واخترعا

لهـم �أع���د  فـيما  رب��ه��م!  �أع��ط��اه��م��و 
الـمتعـا فوقها  �صفـوا  ال��ولائ��م  م��ن 

بال�شهد مترعـة لهم  ك�أ�سا  ك�أ�سين: 
ول���ل���ج���م���اه���ي���ـ���ر ك����أ����س���ـ���ا ���س��ـ��م��ه��ا ن��ق��ع��ـ��ا

ولعله من الطبيعي �أن لا �أكون على وفاق مع زعامات هذا ديدنها. لا 
�أحبذ الخلاف مع ال�سلطة ولا �أدعو �إليه، لكنني �أ�شعر بواجب وطني 

يثقل كاهلي، خ�صو�صا �أننا في زمن انقلبت فيه المفاهيم الوطنية:
�سبة والتحرر  بغي.  والهم�س جرم. والكلام حـرام فالوعي 
مخرب يـدين  عما  وم��ط��ال��ـ��ب ب��ح��ق��ـ��وق��ـ��ه ه��ـ��داموم��ـ��داف��ع 
�أمرها تولت  كرامات  �إحكاموه��وت  �أمـرها  تـولى  خطط. 
وكرامة بها.  يهزى  ت�ســتامفكرامة  وك��رام��ة  ل��ه��ا.  ي��رث��ى 

كنت �أ�ؤمن بحرية الكلمة، منذ مرحلة الوعي الوطني المبكر، وكان 
لابد �أن يكون لي منافذ لن�شر ما �أود التعبير عنه. وكثيرون كانوا لا 
يجدون و�سيلة ات�صال مع الجماهير؛ ف�أن��شأت عددا من ال�صحف 
منها الفرات، ومنها الانقلاب، التي تحولت �إلى الر�أي العام، ولعل 
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القارئ يلاحظ مغزى تحول دلالات الأ�سماء المبا�شرة �إلى الطموح 
�أن كنت نقيبا لل�صحفيين العراقيين، ورئي�سا  الم�أمول. وقد �شرفت 

لاتحاد الكتاب العراقيين.

وارتباطي  وت�أثر.  ثقافة  فهي علاقة  العربية،  ب�شعراء  �أما علاقتي 
المجد  ذروة  �أراه  الذي  العبا�سي  الع�صر  ب�شعراء  يكون  ما  �أكثر 
�أمام عدد كبير منهم في منا�سبات مختلفة.  ال�شعري. وقد وقفت 
كان منهم �أبو العلاء المعري الذي ا�ستوقفني حين تذكرته جيدا عند 
بيتا في ق�صيدة  ت�سعين  له  ف�أهديت  وفاته  قرون على  مرور ع�شرة 

واحدة:

ق��ف ب��الم��ع��رة وام�����س��ح خ��ده��ا الت�رب��ا
وهبا الدنيا بما  ط��وق  وا�ستوح من 

بحكمته الدنيا  طيب  من  وا�ستوح 
وم���ن ع��ل��ى ج��رح��ه��ا م��ن روح���ه �سكبا

�أن���ا نبتغي عظة �أل���ف ل��و  م��ن ق��ب��ل 
والأدب����ا ال��ع��ل��م  ن�����ص��ون  �أن  وعظتنـا 

فوارق  رغم  �أتذكره  ما  فكثيرا  نف�سي،  �إلى  قريبا  البحتري  وكان 
الظروف بيني وبينه:

تـرقـرقت البحتـري  حيث  ووق��ف��ت 
�أن���ف���ا����س���ـ���ه، ف�����ش��ـ��ف��ع��ـ��ت��ه��ـ��ن دم��ـ��وع��ـ��ا
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و�شـعوره )ج��ع��ف��ر(.  ���ش��اع��ر  �أكر�ب��ت 
ي�����س��ـ��ت��وج��ب الإك�����ب�����ار وال��ت��ـ��رف��ي��ع��ا

حكى �أو  الم��ن��ا���س��ـ��ب،  ت�شابهت  ول��ئ��ن 
م��ط��ب��وع ���ش��ع��ري ���ش��ع��ره الم��ط��ب��وع��ا

ف��ل��ك��م ت��خ��ال��ف في الم�����س��ـ��ي��ل ج��ـ��داول
ف���ا����ض���ت م���ع���ا وت���ف���ج���ـ���رت ي��ن��ب��وع��ا

بمخيلتي  الت�صاقا  ال�شعراء  �أكثر  تمام  �وأبو  المتنبي  كان  وربما 
ال�شعرية حتى �أنني بعد قراءتي لبع�ض ق�صائدي �ألاحظ وقع الحافر 
احتفاء  ق�صيدتي  �ألقيت  فحينما  مني.  وعي  دون  الحافر  على 
بزميلي ب�شارة الخوري )الأخطل ال�صغير( في بيروت، �سنة 1961، 

ا�ستوقفني قولي:
ع�����ن ديم������ة ����س���م���ح ���س��ك��وبلم�������ع�������تّ�������ق زه�������������ر ال�������رب�������ى

حيث تذكرت بيت �أبي تمام:
�سكوب القياد  �سمحة  م�ستغيث بها الثرى المكروب ديمة 

وحين قر�أت قولي من ق�صيدة “�شوق �إلى دجلة”:

ق ي�����أب����اه وي��ك��ره��ه وال�������س���اح���ب ال������زِّ
والم��ن��ف��ق ال���ي���وم ي��ف��دى ب��ال��ثال�ثني�
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تذكرت على الفور قول �أبي نوا�س:

ق ي����أب���اني �وأك��ره��ه ق��د �أ���س��ح��ب ال����زِّ
�أخ����دود الأر�ض�����  �أديم  ل���ه في  ح��ت��ى 

�أ�ضيف  لكني  �أفعل،  بما  وعي  عن  والمعنى  اللفظ  �أقتب�س  �وأحيانا 
للبيت ر�ؤيتي الخا�صة، كما حدث في ق�صيدة �أبي العلاء المعري التي 

�أ�شرت �إليها قبل قليل فقد قلت فيها:

قـلـدها كيف  ت��ـ��روي  الليـل  زنج��ي��ة 
ال�شهبا لا  الأ�شعار  غ��رر  عر�سها  في 

يوقظهم وال�سـمار  البـرق  و�سـاهر 
بالجزع يخفق من ذكراه م�ضطربا

وال�صبح لو لم يلذ بال�صبح ي�شـربـه
م���ن الم��ط��اي��ا ظ���م���اء ���ش��رع��ا ���ش��ـ��ـ��رب��ا

وهذه المعاني �سبقني �إليها �أبو العلاء، فقد قال في ق�صائد متفرقة:

ل��ي��ل��ت��ي ه�����ذه ع����رو�����س م����ن ال����زنج
ع�����ل�����ي�����ه�����ا قا���ل���ئ�������د م���������ن ج�����م�����ان

ال�سمر راقد  �أيقظ  البرق  �ساهر  يا 
�أع���وان���ا ع��ل��ى ال�سهر ب���الج���زع  ل��ع��ل 

ي�����ك�����اد ال����ف����ج����ر ت�������ش���رب���ه الم���ط���اي���ا
وتم��������ل��������أ م�������ن�������ه �أوع�����������ي�����������ة ������ش�����ن�����ان
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ووعي  دراية  على  القارئ  ليكون  الديوان  في  ذلك  كل  �سجلت  وقد 
بالعلاقة بين الأبيات.

وغالبا ما �أكتب ق�صائدي دفعة واحدة، لتخرج للنا�س فتريحني، �إلا 
�أن بع�ض الق�صائد تظل لدي عدة �سنوات دون �أن تكتمل. من ذلك 

ق�صيدتي التي مطلعها:
ي�����ض��م����ض���م���وا ����ص���ف���وف���ك���م ولم�����وا مج�����د  �إلى  مج�������دا 

براغ،  �سنة 1961، عندما حللت في  �أنني كتبت جزءا منها  ف�أذكر 
والأمر   .1973 �سنة  بداية  في  �إلا  �أكملها  ولم  العراق،  من  مهاجرا 

نف�سه تقريبا حدث مع ق�صيدتي الأخرى:
وب�����ذك�����راك�����م ت����ث����ار ���ش��ج��ونيم���ن ب��ع��ي��د ل��ك��م ي��ح��ن حنيني

الحديث  يطول  التي  �أنيتا  ا�ستثنيت  -�إذا  كثيرا  المر�أة  ت�شدني  لم 
حولها- �إلا �أن فتاة بيروتية ا�ستوقفتني ذات يوم ف�أده�شني جمالها 

فخاطبتها: 

الج�سـد  فتانة  ي��ا  الـــروح  عذبـة  ي��ا 
�أن�شــــودة البلد “بيروت” يا  يا بنت 

يا روعة البحر في العينين �صـافيــة
الع�ضـد في  الملتف  الجبل  ن�شــوة  ي��ا 

ن��ـ��ب��ـ��ت��ـ��ة الله في ع��ل��ي��ـ��ا م��ظ��اه��ـ��ره ي��ـ��ا 
�آم���ن���ت ب���الله ل��ـ��م ي��ـ��ول��ـ��د ول��ـ��م يـلــد
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براغ  في  كتبتها  نف�سي  على  �أثيرة  ق�صيدة  �إلى  هنا  �أ�شير  �أن  �وأود 
مائة  وقد تجاوزت  قلبي،  ودجلتها يملأ  بغداد  �إلى  وال�شوق  �أي�ضا، 

و�ستين بيتا، ومنها:

فحييني بعـد  ع��ن  �ســـفحك  حييت 
الب�ساتين �أم  ي��ا  الخ��ي��ـ��ـ��ر،  دجلــة  ي��ا 

بـه �أل���ـ���وذ  ���ض��م���آن��ـ��ا  �ســفحك  ح��ي��ي��ت 
ل��ـ��وذ الح��م��ائ��ـ��م بني� الم��ـ��ـ��اء وال��طني�

ي��ا دج��ل��ة الخ��ي��ـ��ـ��ر ي��ا ن��ب��ع��ا �أف��ـ��ارق��ـ��ـ��ه
والحيـن الحني�  بين  الكــراهة  على 

���ص��ـ��اف��ي��ة الم���ـ���اء  ع��ي��ـ��ون  وردت  �إني 
ن��ـ��ب��ـ��ع��ا ف��ن��ب��ـ��ع��ا ف���م���ا ك���ان���ت ل��ت��ـ��ـ��روي��ن��ي

�أنه  �أعتقد  كنت  فقد  المديد  العمر  هذا  لي  الله  يكتب  �أن  �أتوقع  لم 
�سي�ضمني الثرى قبل ثلاثة عقود. �أذكر �أنني حين �أهديت ديواني �إلى 
كتبت  وظلال”،  وكفاح  ونجاح  وفلاح  وفرات  �وأميرة  “�آمنه  �أحبائي 
“�أهدي “ديوانا” هو خير ما �أهديته �إليهم في حياتي كلها، وقد لا �أقدر 

�أن �أهدي لهم �شيئا بعده”. وكان ذلك في �شباط )فبراير( 1961.

تئد  التي  الأمة،  هذه  �أمر  عجبي  يثير  الثرى،  احتواني  �أن  بعد  والآن 
منكم،  البع�ض  يعرفني  كان  حياتي  في  بموتاها.  وتحتفل  �أحياءها، 
ومعظمكم تخلو ذاكرته تماما من ا�سمي، بما في ذلك كثير من طلاب 
الأدب في الجامعات. والآن �أ�صبحت على كل ل�سان! هذا �أمر من �سنن 
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�أمتنا، ولعله من مفراداتها! فهل تعلمت الأمة من تاريخها وحا�ضرها؟ 
ولذا  الكبير.  العربي  �أرجاء وطننا  المبدعون في  ال�شعراء  كثيرون هم 
الحق.  بع�ض  تمنحونهم  علكم  وفاتهم؛  افترا�ض  �إلى  �أدعوكم  ف�إني 
�أبنائي  من  بقي  لمن  وهنيئا  لأ�صحابها!  تعطى  لا  وطننا  في  فالحقوق 

بهذا المجد الذي منح لأبيهم!

في احتفائكم الأ�سود بوفاتي، تغافلتم �أنني من دجلة العراق، من فرات 
العراق، من بغداد العراق، من �سليمانية العراق، من نجف العراق، من 
�أر�ض بكاملها تئن وتبكي، من �أر�ض تنزف جراحا، من �أر�ض تتجرع 
من  كل لحظة،  الموت  عباءة  تلب�س  �أر�ض  من  الأ�سى،  وت�شرب  المرارة 

�أر�ض ي�شيخ فيها الأطفال، من �أر�ض يموت فيها المرء مرات ومرات. 

�وأنتم توارون جثماني في �أعماق الثرى، ماذا تراكم �ستفعلون في العراق 
الكامن في ذاتي، المت�ألق في ذاكرتي، الذائب في وجداني؟ هل �سيوارى 

معي؟ �أم تراكم �ست�صنعون �شيئا من �أجله؟*

  صحيفة المدينة، ملحق “الأربعاء” 3 ربيع الآخر 1418/ 6 أغسطس 1997. *
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رحيل نزار!
ر�ؤية،  ذات  �شعرية  ومدر�سة  جيلا،  بقي  فقد  فردا،  نزار  رحل  �إن 
ر�سل  �ستظل  ق�صائده  ف�إن  نزار،  غاب  �إن  بالتفرد.  تت�سم  لعلها 
تتردد  الوطنية  العربية  فر�ؤاه  نزار  اختفى  �إن  والمحبين.  الع�شاق 
على كثير من الأل�سنة. �إن ذهب نزار فمواقفه ال�شعرية �ستظل ح�سا 
قادتهم.  »هرولة«  وت�ؤلمهم  �أمتهم،  واقع  ي�شجيهم  لكثيرين  ناب�ضا 

�أعلن نزار قبل زمن طويل �أن

»ق�صة ال�سلام م�سرحية... 
 �إلى فل�سطين طريق واحد 

يمر من فوهة بندقية«.

لقد ق�سا نزار كثيرا على العروبة، لا لذاتها ولكن لبع�ض الناطقين 
با�سمها، ولذلك فكثيرا ما يقدم اعتذاراته:

م��رة ال���ع���روب���ة  ع��ل��ى  ق�����س��وت  �وإذا 
ف��ل��ق��د ت�����ض��ي��ق ب��ك��ح��ل��ه��ا الأه�������داب

نزار �أوجد لل�شعر معنى كبيرا، بلغة الب�سطاء. نزار ي�ضع ال�شعر �إلى 
كان  نزار  فيه.  بالا�شتراك  الجميع  �أحقية  والهواء، في  الماء  جانب 
لو علم  �إلى طفل هناك  ليعتذر  نواك�شوط،  �إلى  �أن يذهب  م�ستعدا 
ال�شعر رغيف يخبز  �أن  �أنه لم يفهم �شيئا من �شعره. نزار »مقتنع 
ب�صوره  الخالدة،  اللغة  �أ�سرار  من  المزيد  ك�شف  نزار  للجمهور«. 

المتي�سرة قراءة، المتع�سرة جدا على مبدع لي�س بم�ستوى نزار.
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يوجد  لم  ولعله  كذلك.  و�سيبقى  النا�س«  و�شغل  الدنيا  »ملأ  نزار 
�شاعر اختلف النا�س حوله، كما حدث مع نزار، وفي ذات الوقت لم 

يُقر�أ �شعر �أحد من قبل، كما قُرئ �شعر نزار.

�أن  �أي�ضا  حقه  ومن  نزار،  �شعر  بع�ض  يحرق  �أن  القارئ  حق  من 
للجميع.  يكتب  �شاعر  مع  هذا  يحدث  �أن  وطبيعي  ببع�ضه.  يحتفي 
�وإذا كان لكل مرحلة عمرية وعقلية وعاطفية ن�صيب من �شعر نزار، 
ف�إن قيمة �شعره غدت �أكبر، حين تحول من »�شاعر يكتب للحنين«، 
احترف  الذي  »الدم�شقي  �أنه  رغم  بال�سكين«،  يكتب  »�شاعر  �إلى 

الهوى، فاخ�ضو�ضرت لغنائه الأع�شاب«.* 

  صحيفة الجزيرة 8 محرم 1419/ 4 مايو 1998. *
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عبـد العـزيـز الـ�سبــيـل
 	alsebail@hotmail.com

تولى الأعمال التالية:
•  وكيل وزارة الثقافة والإعلام	

لل�ش�ؤون الثقافية.
•  رئي�س اللجنة الدائمة	

للثقافة العربية.
•  �أ�ستاذ م�شارك،	

جامعة الملك �سعود.
•  نائب رئي�س تحرير	

Saudi Gazette

• رئي�س تحرير مجلة نوافذ.  	
• رئي�س تحرير مجلة الراوي.	
•  �أ�ستاذ م�ساعد،	

جامعة الملك عبد العزيز.
• 	 Associate Instructor, Indiana U

• معد ومقدم برامج، �إذاعة جدة.	

مــن الكــتــاب

• �أطفالنا، خلال �سنوات عمرهم الأولى، يت�سمون بالتوقد 	
الدائم،  الت�سا�ؤل  و�إثارة  الذهني  والن�شاط  والحيوية 
التعليم  مراحل  في  درا�ستهم  يبد�ؤون  وحين  �أنهم،  غير 
العام تبد�أ هذه الحيوية والرغبة في المناق�شة بالتلا�شي 

تدريجيا! 
• التغيير الذي يراد به م�صلحة الوطن، يحتاج قبل �أي قرار 	

�سيا�سي �إلى فتح قنوات الحوار وتبادل الآراء، خ�وص�صا 
مع الطبقات المثقفة على اختلاف تخ�ص�صاتها. 

• اقترابه 	 من  تنبع  نظام  لأي  الحقيقية  ال�شرعية  �إن 
لم�صالح  وتمثله  والإن�سان،  الأر�ض  هموم  من  ال�شديد 

الوطن الحقيقية.  
• �إن الوطنية الحقة لا ترتبط بالموقع الر�سمي، ولا يمكن 	

على  وحر�صا  وطنية  �أكثر  الحاكمة  الأنظمة  �أن  الجزم 
الوطن من المواطن نف�سه.  

• ف�إن الخا�سر الحقيقي 	 والمثقف،  ال�سيا�سي  يتفق  عندما 
هو المجتمع.  

• نحن نربي �أطفالنا كي يربونا.	

عبد العزيز ال�سبيل


